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Vias de Fato

E na reta, caminhar sem saber onde vai dar
No breu sigo s

E o corpo no espaco € bom

Me alimento desse breu

Ja nem sinto quem sou eu

Noturno, fugaz

Ja ndo sei se sou capaz de parar
Bifurcacdo, entroncamento, contramao
S&o ruas sem fim

Vias de fato aos pés de quem

Desrespeitou sinais e atravessou ileso
Decidiu flutuar, quis se plantar de peso
Quando a noite cansar e a luz brotar a esmo

Sigo 0 meu caminhar, nunca amanhego o0 mesmo.

Edu Batata, Douglas Germano e Kiko Dinucci



RESUMO

A presente pesquisa tem como foco compreender as trajetdrias de vida dos jovens
vinculados as religides afro-brasileiras do distrito de Bonfim de Feira a partir dos
atravessamentos sociais, culturais e religiosos que circunscrevem seus modos de vida. O
trabalho delineou-se com vistas a ampliar as discussdes sobre a tematica da juventude,
valorizando o olhar e a voz dos jovens na aproximacdo com as suas proprias vivéncias
sociais. Sendo assim, foram abordadas as categorias teoricas: juventudes e trajetorias
concomitantemente com o0s conceitos de temporalidade e transi¢cbes. As categorias
teoricas religiosidade e pertencimento também foram abordadas, buscando-se evidenciar
como estas duas dimensdes articulam-se na configuragdo das identidades hibridas. A
metodologia adotada foi a de cunho qualitativo e 0 método cartografico foi escolhido
como estratégia investigativa, focando sobre as interacdes com o lugar (Bonfim de Feira)
e 0s sujeitos, na apreensdo dos processos intersubjetivos entre a pesquisadora e 0S
pesquisados. As analises das entrevistas narrativas foram organizadas de modo a
evidenciar as singularidades presentes em cada trajetdria dos jovens entrevistados, bem
como apresentar discussdes acerca das transicOes a partir dos aspectos comuns de suas
trajetdrias tais como escolarizacdo, trabalho, inserc¢do profissional, vivencia comunitéria,
cultural e religiosidade. Assim, esta pesquisa nos permitiu compreender que 0s jovens
estdo inseridos dentro de um contexto marcado por uma forte tradicao cultural e religiosa,
que lhes oferecem ancoragens na preparacao para o futuro. Vivenciam tensées na relacéo
entre escola e trabalho, o migrar e o ficar, ao mesmo tempo em que buscam negociar
outras formas de sociabilidade, bem como reinventam formas de pertencer e de dar
continuidade as tradicdes do lugar.

Palavras-chave: Juventudes, Trajetérias, Transi¢cdes, Tradicdo, Pertencimentos.



ABSTRACT

This research focuses on understanding the life trajectories of young people linked to the
african-Brazilian religions of the Bonfim de Feira district from crossings social, cultural
and religious that circumscribe their ways of life. The work has outlined in order to
broaden the discussions on the topic of youth, enhancing the look and the voice of young
people in approaching with their own social experiences. Thus, the theoretical categories
were addressed: youths and trajectories concomitantly with the concepts of temporality
and transitions. the theoretical categories religiosity and belonging were also discussed,
seeking to evidences how these two dimensions are articulated in the configuration of
hybrid identities. The methodology adopted was of qualitative nature and the
cartographic method was chosen as research strategy, focusing on the interactions with
the place (Bonfim de Feira) and the subjects, in the apprehension of intersubjective
processes between the researcher and the researched. The analysis of narrative interviews
were organized so as to highlight the singularities present in each trajectory of young
people interviewed as well as show discussions about the transition from the common
aspects of their careers such as school, work, employability, community experiences,
cultural and religiosity. Thus, this research has allowed us to understand that young
people are inserted in a context marked by strong cultural and religious tradition, that
offer to them anchors in preparing for the future. They Experience tensions in the
relationship between school and work, migrate and stay, while seeking to negotiate other
forms of sociability as well as reinventing forms of belonging and to give continuing to
the traditions of the place.

Key words: Youths, Trajectories, Transitions, Tradition and belongings.
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1 NOTAS DE PERCURSO, A GUISA DE INTRODUCAO

A caminhada comeca. O percurso é aleatério, para ndo dizer “perdido”, segue
por estradas, procurando na porgdo visivel desse lugar, cidade, distrito alguma coisa que
chame a atengdo. N&o com um olhar fixo, ou uma ideia fixa, mas com o intuito de
captar, registrar os fluxos in/constantes das vivéncias cotidianas das pessoas que
ocupam esse lugar. A caminhada segue por uma rua que tangencia na outra, que corta
uma praca, que desemboca em um beco ou um descampado, que atravessa as pequenas
pontes de madeiras construidas sobre um cérrego, um agude ou um esgoto. O percurso
continua transitando por estradas de chdo ou pelas poucas ruas calcadas que sdo
ocupadas por pessoas, animais, carros, ciclistas, carrocas e todos esses elementos
compdem o cenario do lugar, revelando-se em tonalidades dissonantes.

A narrativa desta caminhada coincide com a minha experiéncia de caminhante —
estudante — pesquisadora, que teve inicio no periodo ainda de graduacdo quando
ingressei no nucleo de pesquisa TRACE (vinculado ao Departamento de Educacdo da
Universidade Estadual de Feira de Santana) que tem como uma das suas linhas de
pesquisa: Juventudes, Cultura e Educacdo. Assim o meu TRACEjar — formar com
pequenos tragos postos uns em seguida aos outros — refere-se a minha historia-trajetoria
enquanto pesquisadora, pois este trabalho é mais um passo, um desdobramento e
aprofundamento de uma reflexdo que venho desenvolvendo desde a graduacdo e que
prossegue neste momento no Mestrado em Educacdo — UEFS, na linha Culturas,
Formacao e Praticas Pedagdgicas.

O trabalho monografico da graduacdo buscava analisar os sentidos atribuidos
pelos jovens de uma escola publica localizada na fronteira urbano-rural do municipio de
Feira de Santana, a escolarizacdo, sobretudo a influéncia desta em relacdo as suas
expectativas sobre o futuro ao final do Ensino Médio. Durante o processo de producéo e
coleta de dados ao ouvir e conversar com aqueles jovens estudantes concluintes do
Ensino Médio surgiram em mim algumas inquietac@es. Inquietava-me saber como eram
0 cotidiano desses jovens num distrito? De que maneira ocorriam as transi¢es que
marcavam suas trajetérias de vida? Como o pertencimento ao lugar e a cultural

interferiam ou n&o no processo de formacdes identitarias desses jovens?
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Embora esse momento tenha demarcado uma fase de concluséo e transicdo em
minha vida — o curso de Pedagogia - continuei a seguir, a partir daguele momento por
outros trajetos.

Comecei a trabalhar no distrito de Bonfim de Feira em 2010, e desde o inicio me
chamou a atengdo a forte religiosidade do local. Seis meses apds ter comecgado a
trabalhar fui aprovada no curso de Especializacdo em Desenho, Registro e Memdria
Visual da UEFS. Dessa maneira, 0 projeto de pesquisa que foi desenvolvido no referido
curso de especializacdo também trabalhava com a categoria juventude; entretanto, dada
a caracteristica da investigacdo realizada neste &mbito, (pois esta tinha de corresponder
a premissa de trabalhar com imagens), a estratégia metodoldgica adotada foi a analise
de imagens fotograficas. O objetivo do trabalho constituiu-se em analisar as imagens
representativas da corporeidade manifestadas dentro do ritual de jovens vinculados a
religides afro — brasileiras do distrito de Bonfim de Feira.

Mesmo sendo uma pesquisa gratificante, sobretudo pela oportunidade de me
aproximar da tematica sobre religiosidade afro-brasileira e da cultura local, as minhas
inquietacbes acerca das vozes desses jovens sujeitos — narrando suas trajetorias,
transicdes e vivéncia cotidiana em um distrito — permaneciam. Assim, apos dois meses
de conclusdo do curso de Especializagdo em 2012, ingressei no Mestrado em Educagéo
e foi assim que surgiu a oportunidade de ampliar as discussdes construidas
anteriormente, e abordar como foco principal nesta pesquisa 0s aspectos da trajetoria de
vida dos jovens, a partir de suas narrativas.

Desse modo, € a partir da perspectiva supracitada, em que o olhar e a voz dos
jovens descrevem suas proprias vivéncias sociais, que o presente trabalho se delineia,
com o objetivo geral de compreender as trajetorias de vida dos jovens vinculados as
religides afro-brasileiras do distrito de Bonfim de Feira a partir dos atravessamentos
sociais, culturais e religiosos que circunscrevem seus modos de vida.

E seus objetivos especificos sao;

e Analisar as formacg0es identitarias hibridas construidas através das mudltiplas
formas de pertencimento juvenil em uma comunidade marcada por uma forte tradigéo
religiosa.

e Compreender a configuracdo dos campos de possibilidades construidos ou
resignificados pelos jovens ao longo das transi¢bes que marcaram suas trajetorias de

vida.
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Embora sejam crescentes os estudos onde a perspectiva de abordagens em que 0s
jovens aparecem como protagonistas e suas vozes narrem suas proprias vivéncias
sociais e condicbes juvenis, apos levantamento bibliografico, percebi que poucos
estudos tratam dos jovens que sdo vinculados as religides afro-brasileiras. Apenas um
estudo mais elaborado aborda diversos enfoques dentro de uma perspectiva
geografico\geopolitica que sdo desenvolvidos pelo projeto de extensdo da UEFS
“Bonfim em foco” que teve inicio em 2009 e continua tendo vigéncia, do qual essa
pesquisa faz uso de muitos dados.

Para o desenvolvimento do trabalho, tomamos como lécus de estudo a
comunidade do distrito de Bonfim de Feira que fica situado aproximadamente a 34
quildmetros de Feira de Santana-Ba. Conforme dito anteriormente, esse distrito possui
um carater historico e cultural demarcado, sobretudo, pela religiosidade, em relacéo a
qual predominancia o culto as religides afro-brasileiras, bem como pela utilizacdo da
linguagem dos rituais e celebracfes que, periodicamente renovadas, conservam viva a
memoria dos seus antepassados, afirmam uma das identidades pessoais de seus
habitantes e transmitem a geracéo ulterior os conhecimentos intergeracionais.

Como toda caminhada enfrenta obstaculos no percurso, com este trabalho nao foi
diferente. Um deles dizia respeito a busca de um enquadramento, uma definicdo do
“lugar” de Bonfim de Feira. Afinal de contas, Bonfim é ou ndo uma comunidade rural?
Considerando as distin¢Ges adotadas oficialmente pelo IBGE, entre meio urbano e meio
rural, este apresenta trés caracteristicas fundamentais assinaladas por Wanderley (2007):
O habitat disperso, a dependéncia em relacdo a sede municipal ou outra cidade proxima
e a precariedade do acesso a bens e servicos socialmente necessarios. Sob essa
perspectiva Bonfim de Feira estaria caracterizada como uma comunidade rural.

Entretanto, o desconforto em defini-la dessa forma persistia. Ao ouvir 0s jovens
narrarem sobre seus cotidianos na localidade, ficava nitido que a enxergarem como uma
comunidade urbana, e mesmo entre aqueles em que parentes desenvolviam atividades
agrarias de subsisténcia, ouvi de um dos jovens “eu por mim acabava logo de vez!”, ao
se referir ao seu vinculo com a terra. Ficou mais claro para mim que esta busca por uma
definicdo rigida poderia engessar a pesquisa. Percebi também que a necessidade por
uma definicdo conceitual tinha muita relacdo com minhas andangas anteriores, em
outros contextos, em outros momentos, com outros sujeitos, mas que nao se aplicavam

nesse contexto atual.
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E foi assim que apds me sentir “comprimida” consegui expandir meu olhar para
compreender que um lugar € mais que uma definicdo geografica. Uma cidade, um
distrito, portanto, € mais que um plano urbanistico, um conjunto de casas, ruas, becos,
pracas e avenidas. O lugar é, antes de tudo, movimento, pulsacfes e desejos.

Dessa maneira foi possivel observar Bonfim de Feira dentro de uma perspectiva
relacional, onde esta poder ser reconhecida como zona urbana para 0s proprios
moradores dessa comunidade, como poderdo ser reconhecidos ou classificados como
rurais ou do “interior” do ponto de vista de uma habitante de uma cidade maior. Esse
olhar atento a partir dessa perspectiva relacional foi importante para identificar como os
diferentes modos de vida sdo organizados a partir do estreitamento das distancias
promovidos pela mobilidade, tanto via meios de transportes, quanto via mobilidade
virtual, possibilitados pela midia e em algumas localidades pela internet. Essa dinamica
afeta ndo apenas a percep¢do sobre 0 mundo, mas também a maneira como as pessoas
dessas comunidades pensam, organizam e descrevem seus modos de vida.

De acordo com Canclini (2010) estudar os modos como estdo sendo produzidas
as relacdes de continuidade, ruptura e hibridizacdo entre essas dinamicas locais e
globais, tradicionais e modernos, no desenvolvimento cultural, €, atualmente, um dos
maiores desafios para se pensar e repensar as identidades. Para o autor, ndo ha apenas
uma coproducdo, mas também coexisténcia, conflituosa ou ndo, de etnias e
nacionalidades nos cenérios do mercado, de trabalho, da cultura e de consumo. Sendo
assim dada a complexidade dos matizes destas interacbes demanda também um estudo
das identidades como processos de negociacdo, na medida em que sdo hibridas,
flexiveis e multiculturais, como afirma Canclini, (2010: p.131).

Quando a circulacdo cada vez mais livre e frequente de pessoas,
capitais e mensagens nos relaciona cotidianamente com muitas
culturas, nossa identidade ja& ndo pode mais ser definida pela
associagdo exclusiva a uma comunidade local. O objeto do estudo nédo
deve ser entdo, apenas a diferenga, mas também a hibridacéo.

O mesmo critério relacional foi utilizado para pensar a categoria juventude, visto
que o mesmo impasse por uma definicdo persistia. Afinal de contas, a qual juventude
pertencem 0s jovens sujeitos escolhidos para pesquisa? Juventude rural? Juventude
negra? Juventude de terreiros? Neste labirinto de possibilidades, julgo importante frisar
inicialmente que este estudo adotara as concepg¢des de juventude baseadas nas ideias de
Dayrell (2003; 2005), Frigotto (2005), Novaes (2006) e Sposito (2005), que entendem a
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juventude no sentido amplo e plural, por considerarem que esta se trata de uma
construcdo historica. Desse modo, € unanime entre os autores dizer que ndo se pode
conceber uma juventude, mas juventudes.

As “juventudes” demarcam, de acordo com Dayrell (2003, p.41), “determinados
modos de ser jovem”, em meio a diferentes condi¢des juvenis, como por exemplo: ser
juventude negra, mulher, homossexual e etc. Acerca dessa condi¢do Dayrell (2007,

p.1108) afirma que:

Refere-se a0 modo como uma sociedade constitui e atribui significado
a esse momento do ciclo da vida, no contexto de uma dimensdo
historico — geracional, mas também a sua situacdo, ou seja, 0 modo
como tal condigdo é vivida a partir dos diversos recortes referidos as
diferencas sociais — classes, género, etnia etc.

Assim, ao abordar juventudes, considerando que estas se encontram inseridas
nesse grande “caldeirdo cultural”, este trabalho por vezes se apropriara de discussdes
que remetem as diversas juventudes, sejam elas rurais, negras, de terreiro, entre outras.
Especificamente em relacdo aos jovens inseridos no contexto de Bonfim de Feira, onde
a familia, a escola, o grupo de amigos e sua comunidade de origem sdo contextos que,
funcionam como unidades de transmissdo cultural interpenetradas na estruturacdo dos
mdaltiplos principios de identificacdo e de reconhecimento social. Implica dizer que o
universo representacional desses jovens sofre as influéncias das relagbes com as
tradicdes e valores familiares, dos ideais de grupo, dos problemas locais e do mundo
globalizado.

As anotacdes de percurso, feitas até aqui, apontam que esta pesquisa propde uma
apropriacdo do método da cartografia. Cartografias constituidas a partir da exploracdo
de percursos extra/ordinarios, de trajetos sentimentais e narrativas. Isto porque, em uma
cartografia, o que se faz € acompanhar as linhas que se tracam, marcar os pontos de
ruptura e de enrijecimento, analisar o cruzamento dessas linhas diversas que funcionam
ao construir territorios existenciais e realidades.

Na atualidade, um dos desafios localiza-se na produgéo de conhecimento sem
enquadra-lo nos moldes hegeménicos da Ciéncia Moderna caracterizada pela
objetividade, neutralidade e racionalidade técnica. Essa rigidez na busca de um
enquadramento, bem como a oposicdo dos métodos de pesquisa quantitativos e

qualitativos tornaram-se insuficientes nas abordagens das Ciéncias Humanas e Sociais.
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Novos modos de experimentar 0 espaco e o tempo, de trabalhar e de viver estdo
em curso, pois o mundo ocidental vivencia um periodo de efervescéncia desde o final
do século XX. Sdo muitas as denominacBes para caracterizar esse momento marcado
por profundas transformac@es tecnoldgicas, nas praticas culturais, politico-econdmicas,
sociais, subjetivas e nos demais aspectos da vida humana, tais como pds-modernidade,
modernidade liquida, modernidade tardia, sociedade pos-industrial, sociedade de
controle, sociedade da informacéo e do espetaculo (Giddens, 1991).

Essa transicdo paradigmética influéncia também a produgdo e a fungdo do
conhecimento cientifico. De acordo com Santos (2006) o abandono aos critérios
convencionais da racionalidade e objetividade moderna, como: revalorizacdo das
humanidades, pluralidade e transgressdo metodologica, defesa do senso comum,
centralidade das ciéncias sociais e, principalmente, o grande desafio “de como viver
vidas éticas num mundo crescente complexo e ambiguo” (Santos, 2006, p. 640) sao
algumas das vertentes discutidas pelo autor para um novo paradigma.

Sendo assim, o conhecimento ndo pretende mais o universal, é tomado como
localizado e, sempre, como autoconhecimento nessa transicdo. Almeja-se um
“conhecimento-emancipa¢do” (Santos, 2006) cujo compromisso ético-politico é com a
producdo de mudancas no mundo atual. Para isso, conforme o autor pontua, é
necessario “dilatar o presente” (Santos, 2006), um convite para olhar o cotidiano e
perceber as experiéncias que estdo mudando a ordem das coisas, estando atento para
novas possibilidades de construcéo social.

Em relacdo ao método da cartografia, recorro a Passos e Barros onde os autores
propdem “ndo mais um caminhar para alcangar metas pré-fixadas (metdhddos), mas o
primado do caminhar que traga, no percurso, suas metas” (PASSOS;BARRQOS, 2010, p.
17). Assim a inversdo de Passos e Barros (2010), bem como o otimismo das ideias de
Santos (2006), referendam e inspiram também a escrita dessa dissertacdo, ao aceitar o
convite dos autores em “dilatar o presente” e refletir a cartografia enquanto discussao
metodoldgica ou um exercicio de pensamento na ampliacdo das estratégias de produzir
conhecimento ndo limitado aos padrdes da racionalidade hegemonica.

Tal qual uma caminhada, a construcdo de cada capitulo € o momento de decidir
sobre um percurso narrativo, da historia a ser contada, que ao final constituird uma obra,
ou um labirinto, ou os dois ao mesmo tempo. Penso que cada capitulo € marcado por

um itinerario — roteiro que se pretende seguir ou que sera feito de um local a outro — e,
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dessa maneira, utilizo a palavra itinerario ao invés de capitulo, por achar que essa
palavra estd mais proxima de uma linguagem de caminhada, pelas escolhas que sao
feitas, como por exemplo: de seguir uma rua ao invés de outra, ou uma calgcada, uma
praca, tomar um énibus ou seguir a pé, etc.

Dessa forma, o corpo desta dissertagéo foi desenhado pela composicéo de quatro,
itinerarios nos quais acredito ser uma maneira de contemplar as questdes a que 0
trabalho se propGe a discutir.

Assim, acerca dos itinerarios, apresento o Itinerario 1: O lugar, no qual abordo
sobre o distrito de Bonfim de Feira com uma caracterizagdo dos aspectos fisicos e um
breve histdrico do povoamento do distrito. Em seguida contextualizo com as categorias
teoricas acerca da tradicdo religiosa e pertencimento cultural.

No Itineréario Il: Juventudes e travessias, abordo as categorias tedricas trajetorias e
transicOes, contextualizando a categoria juventude, com a ideia de movimento, de
mudanca ao longo dos ciclos de vida.

No Itineréario Il1: Cartografia; construindo (im)possibilidades, abordo o método da
cartografia e descrevo as taticas e 0s processos para producdo de dados.

No quarto itinerario: Entrelacamentos ou Bau de miudezas, analiso a producéo de
dados a partir das entrevistas narrativas.

Sem pretensdo de representar algo, tracar metas rigidas ou conhecer o ja sabido,
0s escritos que se seguem nesse trabalho buscam sensivelmente conhecer a construcéo
singular dos caminhos dos sujeitos participantes dessa pesquisa e através dos rastros
in\visiveis que sdo passiveis de serem compreendidos, descobrir algumas senhas para
adentrar os labirintos das trajetorias de vida dos jovens vinculados as religides afro-

brasileiras do distrito de Bonfim de Feira - Ba.
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2 ITINERARIO |

2.1 LUGAR

Muitos sdo os olhares, imagens e discursos construidos sobre o lugar. De acordo
com o angulo escolhido para observa-lo, ele pode ser capturado por diversas oticas, a da
racionalizacdo, do planejamento, a do consumo dos espagos, dos costumes e
comportamentos dos seus habitantes, entre outras tantas éticas de observacdo. Hoje, as
discussbes em torno do lugar enquanto tema de pesquisas, correspondem a um vasto
campo de abordagens, sendo este percebido ndo apenas sob o prisma da economia ou da
politica, mas também por seus aspectos materiais e simbolicos, por sua tradicdo e
modernidade, pelos seus gestos e relatos, por seus aspectos visiveis e invisiveis.

O lugar € um dos elementos, sobretudo neste trabalho, apontado como referenciais
para o entendimento da identidade cultural. Para tal entendimento apoiaremo-nos nas
concepgdes de Yi-Fu Tuan (1974, 1983), tedrico da Geografia Humanista, que entende
que o lugar ndo é uma categoria de entendimento qualquer quanto se pode pensar. Para
melhor elucidar a tematica o autor descreve algumas distin¢cdes importantes acerca do
conceito entre espaco e lugar.

Assim, prossegue Tuan em sua definicdo, que espaco e lugar, embora possam
parecer sindbnimos, ndo o sdo. O primeiro é visto como uma abstracdo, posto que tudo
pode e é espaco, uma vez que, para 0 homem, sem haver proximidade, conhecimento,
sentimento ou intimidade quanto a uma extensdo da cidade, do pais ou do mundo sera
tdo-somente espaco, marcado pela auséncia de vinculo, de sentimento, de proximidade e
pelo movimento, o transito, 0 que, via de regra, ndo permite ao ser criar lagos. O espaco
¢ o desconhecido, ¢ o ndo conhecido, mesmo que provisoriamente. Assim, “o que
comeca como espago indiferenciado transforma-se em lugar a medida que o
conhecemos melhor e dotamos de valor” (TUAN, 1983, p. 6).

Lugar, por sua vez, traduz-se como algo mais concreto. Sua perspectiva € estatica,
posto que a auséncia de movimento cria condi¢des para o afeigoar-se, para a intimidade,
para uma experiéncia de conhecimento, de seguranca e concretude, ou seja, € em um
lugar que cada pessoa se encontra, se descobre, se percebe presa ao mundo, forja lagos
de amizade, de afeto, de fidelidade e de apego. Dessa forma define o autor,
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O lugar é uma classe especial de objeto. E uma concrecio de valor,
embora ndo seja uma coisa valiosa, que possa ser facilmente
manipulada ou levada de um lado para outro; é um objeto no qual se
pode morar. (TUAN, 1983: p. 14).

Logo, de acordo com essa perspectiva, espaco e lugar sdo tratados sob a Otica da
experiéncia, das relacbes pessoais, do aspecto temporal, do mito, dos valores espaciais e
outras abordagens cuja relevancia é impar.

Sendo assim, a descricdo do contexto da pesquisa, conforme dito
anteriormente,foi construida por meio do trabalho de campo, atraves de fontes orais e
pela busca de documentos (jornais, panfletos, processos civeis). A maioria dos
documentos escritos estdo alocados na Paroquia Senhor do Bonfim, na Igreja Matriz do
distrito e no Museu Casa do Sertdo — UEFS. As principais fontes provieram dos artigos
produzidos pelo projeto de Extensdo “ Bonfim em Foco” coordenado pelas professoras
Liana Maria Barbosa e Gracinete Bastos de Souza,que desenvolvem desde 2003 um
trabalho de mapeamento no local,bem como atividades junto a comunidade com vistas a
promover a popularizagdo das ciéncias e agBes educativas, com praticas em
Geociéncias, Informética, Desenho e Salde.

Desse modo, utilizo este itinerario para construir uma descricdo com uma
caracterizacdo simples dos aspectos fisicos e um breve histérico do povoamento do
Lugar, o distrito de Bonfim de Feira.

2.2 BONFIM DE FEIRA — BREVE HISTORICO

O distrito de Bonfim de Feira fica situado aproximadamente a 34 quildmetros de
Feira de Santana. E possivel afirmar que origem da povoagdo em Bonfim de Feira teve
seu desenvolvimento tal qual Feira de Santana, marcado pelos caminhos dos tropeiros e
dos boiadeiros, que ligavam o Sertdo ao Reconcavo e eventualmente ao Litoral. A
populacdo tinha a Freguesia da Cachoeira como principal referéncia de comunicacao
com povoamento no alto da colina da mata de calumbi, por essa regido Calumbi é uma
planta espinhosa da Caatinga também chamada pelo povo da comunidade de “unha de

gato” ou “rompe-gibao”.
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Dessa forma, o povoado tornou-se caminho para os boiadeiros levarem seus
gados, ou por conta do caminho do gado tornou-se povoado. De acordo com 0s
moradores mais velhos da localidade “as boiadas vinham das bandas de Minas e
Goids” e 0s boiadeiros eram atraidos pelas festividades religiosas. Assim, faziam

paragem e depois “pegavam o rumo pra Cachoeira’.

Figura 1 - Localiza¢do do distrito Bonfim de Feira

Bonfim de Feira
-

Fonte: Projeto Recursos Naturais e Materiais de Construcéo em Feira de Santana

Entretanto a versé@o sobre o povoamento da localidade mais conhecida e lembrada
por seus moradores refere-se a uma promessa da familia Bastos do sitio Calumbi.
Manoel Antonio de Bastos negociou um negro forte com um fazendeiro do Camisao
(atual Ipird). O objetivo era procriacdo, fato comum entre os senhores fazendeiros no
Brasil colonial. No translado o negro fugiu. Dai,Bernarda Conceicdo, esposa de Manoel
e catdlica devota, faz uma promessa para que 0 negro seja encontrado. O negro é
localizado e o casal cumpre a promessa com doacdo do terreno para a construcao da
capela.

Contudo, essas versdes possivelmente ndo se excluem. Pois é fato, que foi
construida a capela no alto da colina da mata de calumbi, como voto da promessa do
casal Bernarda Maria da Conceicdo e Manoel Antdnio de Bastos, conforme transcri¢do
de documento cartorial (BAHIA, Livro n° 58, fl. 39, Arquivo Cachoeira). Logo, em 20
de agosto de 1783 o terreno foi doado para construcdo da capela em honra ao Sao Joéo

Nepomuceno e ao Senhor do Bonfim.
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No inicio do século XX a matriz antiga apresentava estilo barroco e duas torres,
uma em honra ao S&o Jodo Nepomuceno e a outra ao Senhor Bom Jesus do Bonfim.
Entretanto, S0 Jodo Nepomuceno caiu no esquecimento, ndo ha imagens no acervo da
pardquia e encontra-se apenas no registro do termo de doacéo e no livro de tombo da
Matriz.

De acordo com Neves (2005), em 1803, o lugar recebeu a outorga de Paroquia da
Vila do Bonfim com a nomeacao do primeiro paroco - Joao Joaquim de Carvalho. A
estrutura politica e administrativa do Império ndo dispunha de meios para realizar um
censo territorial, portanto confiou-se aos parocos o primeiro cadastramento fundiério
geral. Sendo assim, em 1835, a vila tinha 307 casas e uma populacdo estimada em 1406
pessoas. Dentre os habitantes, havia 405 escravos e 41 negros libertos, que representam
aproximadamente 32% do contingente populacional daquela época.

Quando a primeira paroquia foi construida, ainda de acordo com Neves (2005),
ocorreu simultaneamente a elevacdo do povoado a distrito, passando a se chamar
Senhor do Bonfim e posteriormente Bonfim de Feira. No periodo de povoamento do
distrito, Feira de Santana j& havia se tornado cidade e muitas pessoas que vinham de
Cachoeira, passavam pelo povoado para descansar, algumas ficaram e construiram
casas, fazendo da terra seu trabalho.

Ja no século XX, aproximadamente em 1914 o intendente de Feira de Santana
(Bernadino da Silva Bahia) solicitou a abertura de uma estrada que ligava o distrito ao
municipio por conta de sua forte economia baseada no cultivo de fumo. O comércio de
Bonfim de Feira conseguiu sobreviver até quando o cultivo de fumo foi proibido pelo
governo federal, e isto fez com que muitas pessoas mudassem para a sede de municipio.

Entre 1935 e 1943 ocorreram também mudancas ambientais e arquitetdnicas no
distrito a exemplo da reforma da igreja matriz que passou a ter apenas uma torre, da
construcdo do coreto em frente a igreja, e da substituicdo do cruzeiro de madeira por
outro de alvenaria com revestimento de brita, além da mudanga de nome da localidade.

Segundo Silva (2009), esta alteracdo de nome ocorreu no governo de Getulio
Vargas, na chamada Nova Republica do Brasil, que decretou modificacdo da toponimia
brasileira, constituindo-se a primeira tarefa do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica. O decreto determinava a adog¢do do tupi-guarani para todas as localidades
brasileiras. Desta maneira, por decreto estadual n°11.089 de 30 de novembro de 1938,

em Feira de Santana, o distrito de Bom Despacho passou a ser designado Jaguara;
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Nossa Senhora dos Remedios da Gameleira passou a Ipuagu; o distrito de Senhor Bom
Jesus do Bonfim passou a ser designado Itacuruca.

Por volta de 1954, teve fim a reforma da igreja, deixando como resultado a Praca
Lacerda com a Nova Matriz, o Coreto e a Santa Cruz de Pedra. Ainda que 0s cruzeiros
tenham permanecidos fincados, o fato € que o nome Itacuruga ndo vingou e por decreto

estadual, retoma-se a denominacéo Bonfim de Feira.

Figura 2, 3 e 4- Imagens caracterizando o processo de reformas e mudangas ocorridas na Igreja matriz
do distrito de Bonfim de Feira durante os anos

Fontes: Imagens 1 e 2 Acervo fotografico da Pardquia Senhor do Bonfim, imagem 3 acervo pessoal da
autora

Assim, no que se refere aos aspectos histéricos, culturais e religioso do distrito,
fica evidenciado que Bonfim de Feira possui um patriménio imaterial representado pela
cultura de relevancia ndo somente local, mas que se estende para a regido de Feira de
Santana, ao narrar também uma parte da formacdo histérica do municipio. A trajetoria
historica do distrito esta fortemente associada com as culturas religiosas afro-brasileiras
e catolicas, com a passagem dos tropeiros e dos boiadeiros, que dinamizaram as
manifestacdes culturais que, periodicamente renovadas na atualidade, tentam conservar
viva a memoria dos seus antepassados e transmitirem as novas geracdes esses

conhecimentos.



24
ITINERARIO |

2.3 A RELIGIAO COMO “CORACAO” DA CULTURA DE BONFIM DE FEIRA

Conforme descrito anteriormente, a igreja possui 0 maio poder latifundiario dessa
localidade e embora todos esses anos tenham se passado, ainda permanece assim.
Talvez esse seja um dos motivos da ndo expansdo do distrito, que tem atualmente a
populacdo estimada em 3.433 habitantes de acordo com dados do censo (IBGE 2010). A
populacédo depende da pecuéria caracterizada pela criacdo de animais de pequeno porte,
da agricultura de subsisténcia, de um simples comércio e de uma fabrica de estofados
que se apresenta para a maioria da comunidade, (sobretudo para 0s jovens) como Unico
meio de insercdo e ascensdo no mercado de trabalho. O comércio inclui o mercado,
mercearias, loja de ferramentas, bares, saldo de beleza, barbearias, uma farmacia e
oficinas mecanicas. O sistema de transporte coletivo conta com 6nibus e utilitarios.

O distrito possui seis escolas municipais, sendo que a maior delas fica dentro do
perimetro urbano e as demais ficam nos arredores das fazendas da comunidade. Das
duas escolas estaduais, apenas uma oferece o Ensino Fundamental Il e o Ensino Médio,
e esta tem o seu contingente composto pelo (a)s alunos (a)s do distrito e dos municipios
vizinhos mais proximos; Anguera, Ipecaetd e Antonio Cardoso.

De acordo com Grilo (2008) registram-se no distrito servicos publicos e de
consumo coletivo em responsabilidade de particulares (62%), municipal (27,5 %),
estadual (3%) e federal (2,5%), muito embora, alguns servicos municipais, tenham
verbas provenientes das demais esferas governamentais — estadual e federal —, como,
por exemplo, o Programa de Erradicacdo do Trabalho Infantil (PETI), que desenvolve
trabalhos dentro do distrito.

Considerando os dados do censo de 2010, neste distrito de 34 km2 registram-se 27
centros religiosos. As edificacBes cat6licas reinem a Igreja do Senhor do Bonfim na
praca central e as capelas, situadas no Monte (Candeal), Santa Barbara, S&o Roque do
Jenipapo, Sdo Roque de Terra Nova e da Crueira. A pardquia é administrada por um
paroco residente desde 20009.

O cenario evangélico inclui oito correntes, situadas na sede (Batista
Fundamentalista (01), Assembléia de Deus (01), Evangelho Quadrangular (01),
Pentecostal El Roi Mistério do Fogo (01), Testemunhas de Jeova (01) e Universal do
Reino de Deus (01) e na zona rural do distrito, Assembléia de Deus (02), Batista

Memorial (01) e Congregacao do Evangelho Quadrangular (01).
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Sdo 11 instituicbes de seguimento afro-brasileiros: destes, 7 ficam concentrados
dentro do perimetro urbano do distrito. Oxossi (Rua do Tanque Novo), Deus dara em
Umbanda (Rua da Cachoeira), Rei dos Astros (Rua Santa Cruz), Caboclo Boiadeiro
(Rua da Jaqueira 1), Ogum/Oxum (Rua da Feira), Barracdo de Oxossi (Rua da Jaqueira
I) e Saldo Santo Antonio (Rua da Paz) e na zona rural - Divino Espirito Santo (Fazenda
Jenipapo), Abaluaé com lansa, Ogum e Tupinamba (Terra Nova), lemanja/Tupinamba

(Poco) e indio Tupinamba (Terra Nova).

Figura 5 - Mapa de Bonfim de Feira sinalizando os centros umbandas destacando de azul para os centros
que ficam no perimetro urbano e vermelho para os localizados na zona rural do distrito.

Fonte: Google Maps;/maps/place/Bonfim+da+Feira+-+BA

As religides de matrizes africanas sofreram forte interferéncia do catolicismo e
isso ndo se deu de forma diferente em Bonfim de Feira. Esta afirmacdo estd de acordo

com Prandi (2003: p.16) quando diz que

As religiGes afro-brasileiras mais antigas foram formadas no século
XIX, quando o catolicismo era a Unica religido tolerada no Pais e a
fonte bésica de legitimidade social. Para se viver no Brasil, mesmo
sendo escravo, e principalmente depois, sendo negro livre, era
indispensavel antes de mais nada ser catélico. Por isso, 0s negros que
recriaram no Brasil as religibes africanas dos orixas, voduns e
inquices se diziam catélicos e se comportavam como tais.

Assim, além dos rituais de seus ancestrais, os bonfinenses frequentavam e/ou
frequentam também os ritos catolicos. Ainda de acordo com Prandi (2003) desde o

inicio as religiGes afro-brasileiras se fizeram sincréticas, estabelecendo paralelismos
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entre divindades africanas e santos catolicos, adotando o calendério de festas do
catolicismo, valorizando a frequéncia aos ritos e sacramentos da igreja.

No entanto, esse sincretismo ndo ocorreu sempre de maneira harmdnicas, como
pode aparentar a primeira vista. A relacdo entre os diferentes povos (nativos indigenas,
europeus e até povos asiaticos) tiveram por base uma relacdo de poder, que se
legitimava pela violéncia e por uma articulacdo de consenso que trabalhava a
mentalidade dos povos para uma crenca na superioridade dos povos europeus.

Por serem considerados povos inferiores e vistos como problema para o progresso
e o desenvolvimento do pais, 0s negros e suas culturas e histérias foram reprimidos,
além de serem perseguidos pelos aparelhos de seguranca do Estado.

Com isso, 0 processo de desenvolvimento das identidades e de identificacdo com
a cultura negra, ficou comprometido, porque a sociedade impunha um modelo branco
europeu, em que o0 negro deveria se encaixar como analisa Munanga (2004), com pouca
liberdade para as expressoes religiosas. O embranquecimento pela miscigenacdo, bem
como pelo sincretismo, seria uma forma de regulamentacao e oficializacGes necessarias
para o controle estatal dessa cultura.

Canclini (2013) aborda a questdo do sincretismo, referindo-se & combinagdo de
préticas religiosas tradicionais ao estabelecer relacdes entre a hibridacdo e religido. A
intensificacdo das migracdes, assim como a difusdo transcontinental de crencas e rituais
no seculo passado, acentuaram essas hibridacdes e, as vezes, aumentaram a tolerancia
com relacdo a elas, a ponto de que, em paises como o Brasil, tornaram-se frequentes a
dupla ou tripla pertenca religiosa.

Entretanto, apesar da situacdo ndo satisfatoria, os negros brasileiros ndo desistiram
de lutar pela permanéncia e reconhecimento do seu legado histérico e cultural. Essa
resisténcia cultural pode ser vista de diversas maneiras, como, por exemplo, através da
lei 10639/03,que tornou obrigatdrias a histéria e a cultura africana e afro-brasileira nos
estabelecimentos de ensino. Bem como, na luta pela sobrevivéncia das religies afro-
brasileiras, como afirmacéo de si e valorizacdo do local, a partir das memorias que o
lugar produz, transmitida pela oralidade. Percebemos também que o fortalecimento da
identidade e da perpetuacédo da tradicdo religiosa, ocorreu atraves da sociabilidade e das
redes de solidariedade comunitaria. Tais processos que estardo em foco neste trabalho.

Sendo assim, em Bonfim de Feira, 0 ramo afro-brasileiro com presenca marcante

é a Umbanda. Formada no Rio de Janeiro nos anos 20 e 30 do século XX, logo se
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espalhou pelo Brasil todo, sem limites de raca ou etnia, geografia e classe social. Isso

significa dizer, conforme pontua Prandi (2003, p. 20) que;

Até essa época, 0 candomblé e as demais denominacdes tradicionais
continuavam circunscritas aquelas areas urbanas em que se formaram
em razdo da concentracdo de populagbes negras, isto €, aglutinacdo de
descendentes dos antigos escravos africanos. Continuavam a serem
religiGes de negros. A umbanda néo: ela ja nasceu num processo de
branqueamento e ruptura com simbolos e caracteristicas africanas,
propondo- se como uma religido para todos, capaz mesmo de se
mostrar como simbolo de identidade de um pais mestico que entdo se
forjava no Brasil das primeirissimas décadas do século XX.

Cabe ressaltar que, embora a maioria dos centros possua o alvara de
funcionamento, registrados como Centros Umbandistas, e 0s mesmos apresentarem
caracteristicas que se relacionam com a Umbanda ou Quimbanda, € comum seus
seguidores — (as), rezadores — (as) e zeladores — (as) se referirem a sua religido como
Candomblé ou Candomblé Catolico, j& que, como disse um babalorixa local,
“candomblé é comunidade!” O autor Ronaldo Senna (2014), ao fazer um panorama da
presenca afro-brasileira em Feira de Santana se utiliza do termo encantaria feirenses,
estabelecendo relagdo coma expressdo encantaria brasileira, mencionada por Prandi

(2001: p. 9) quando este afirma que:

As encantarias brasileiras indicam uma realidade magico — religiosa
formada de maltiplas modalidades que, embora mantendo cada uma
sua autonomia ritual e mitica, participam, cada vez mais, como
elementos dindmicos, de um quadro geral que retne numa Unica e
grande religido brasileira: A Religido dos Encantados.

Assim de acordo com Senna (2014) o Candomblé Catolico presente no distrito de
Bonfim de Feira corresponde a tipologia descrita por Prandi, pois € uma manifestacdo
religiosa na qual os agentes do sagrado ndo cumprem obrigacfes vinculadas aos orixas.
Sdo candomblés de caboclos puros, onde o caboclo incorporado executa os trabalhos
rituais, respaldado por obrigagdes e costumes contraidos com os santos catdlicos, afinal
de contas, de acordo com o Candomble Catolico, os santos sdo o0s guias dos orixas e dos

caboclos.
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Dessa forma é comum no distrito encontrar com frequéncia pessoas que trabalham
com os encantados'mesclando santos catélicos, caboclos e os orixas, mas sem maiores
preocupacOes com definicGes tipoldgicas dos seus referenciais miticos. O que é certo € a
aparente harmonia em que o povo de santo transita entre 0s meios cat6licos no distrito.

Conforme foi descrito anteriormente, sdo onze “Centros de Umbanda’ no distrito,
dentre os quais apenas um tem uma mulher como lider, que é a mais velha no culto.
Estes lideres sdo conhecidos como “curadora” ¢ “curadores”, ao passo que eles se
autodenominam “zeladores”. O maior lider religioso de Bonfim de Feira foi o
babalorixa e “curandeiro” conhecido por “Jodo do Jenipapo” o primeiro a instalar um
centro Umbanda na regido.

As celebracdes ou obrigacGes do seguimento afro-brasileiro das casas ou dos
filhos de santo sdo destinadas ao Senhor do Bonfim/Nossa Senhora da Concei¢do
(janeiro), as orixds das Aaguas lemanja/Oxum (N.Sra. das Candeias)/Oxumaré
(fevereiro), ao siléncio dos tambores entre o carnaval e a Pascoa, ao Sdo Jorge/Oxossi
(abril), ao Santo Antonio/Ogum (junho), ao Rei dos Astros/Xang6 (més de junho), aos
Caboclos (julho), ao Sdo Roque/Obaluaé (agosto),ao caruru de Cosme e Damido (més
de setembro), ao Ogum (outubro) e a Santa Barbara/lansd(dezembro). Compondo desta
maneira um calendario anual.

Na programacao, alguns terreiros realizam novenarios, missa, procissdo, leildo e
lavagem. As celebracBes unem santos catélicos, orixas, caboclos e encantados, a
exemplo de lemanjé/orixa das aguas associada com Nossa Senhora da Concei¢do —
santidade catolica — ou o caboclo-indio Tupinamba — oriundo da cultura indigena,
associado com Sdo Jorge, santidade popular sem lugar entre as imagens da igreja
catdlica local e ascendente de Oxossi/orixa das matas — seguindo a tradicdo africana.
Nos terreiros, a mesada para Cosme e Damido ndo se restringe ao més de setembro,
ocorre em toda obrigacgdo do orixéa/santo/caboclo homenageado.

Nas celebracGes catolicas ocorrem novenarios, missas e procissdes, além de
cavalgadas, leil6es, quermesses e shows. Os louvores sdo realizados na sede distrital e
nas capelas, situadas na Fazenda Jenipapo e nos povoados Terra Nova, Crueira e Santa
Barbara I. O calendario catdlico se realiza com Domingo de Ramos (final de margo ou

'Caboclos, mestres e outras entidades conhecidas nas religides afro-brasileira pelo nome genérico de
encantados, concebidos como espiritos de homens e mulheres que morreram ou entdo passaram
diretamente deste mundo para 0 mundo mitico, invisivel sem ter conhecido a experiéncia de morrer: diz —
se encantado. (PRANDI,2001, p .7)
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inicio de abril), Pascoa (inicio ou meados de abril), padroeiro Senhor do Bonfim (Ultima
semana de maio), Corpus Christi (inicio de junho), Sdo Cristovdo/Santo Antdnio
(junho) e S&o Roque (meados de agosto).

O festejo junino para S&o Pedro integra o calendéario oficial do municipio, recebe
o patrocinio da Prefeitura de Feira de Santana e tem “guerra de espadas” como iniciativa
popular. Além destas, a pardquia realiza Missa do Vaqueiro nos festejos para 0
padroeiro (maio) e a Missa do Lavrador em homenagem ao trabalhador rural
(setembro).

Entretanto, algumas manifestagdes culturais que outrora foram de grande
importancia do distrito estdo em vias de extin¢do, tais como, 0s costumes rurais de bata
do feijdo, quebra do milho e amarra de fumo. Uma das possiveis justificativas seria a
migracao de jovens do sexo masculino para trabalhar na cidade de Feira de Santana ou
em outras localidades, como Santo Estevao e Salvador. A outra justificativa diz respeito
a queda das culturas de fumo, ou mesmo que 0s “mais mogos ndo querem saber mais
disso”, conforme relato de alguns moradores mais antigos da localidade.

Por outro lado, e conforme descrito no calendario anual de celebracdes, as
manifestacOes culturais marcadas pelas religiosidades estdo bem conservadas na
comunidade. E é partindo dessa perspectiva que tomamos como uma das bussolas
tedricas que nortearam a conducdo desse Itinerario 1 do presente estudo, dois conceitos
que sdo fundamentais para a compreensdo dos entrelacamentos tedricos que permeiam o
objeto proposto pela pesquisa: a Cultura e a Religido.

Vale ressaltar que buscamos refletir a cultura, nesta ocasido tendo como enfoque a
religido, e esta, por sua vez, como “coragdo” pulsante da cultura. Embora possamos
falar de cultura de massa e cultura popular sob o viés da expressividade dos simbolos
que s&o manifestados, no contexto escolhido, Bonfim de Feira, o dinamismo que cria e
faz pulsar a cultura também € desenvolvido no interior da religi&o.

Esses dois temas sdo muito trabalhados dentro das Ciéncias Sociais, sobretudo na
Antropologia e foi através das fontes dos estudos antropolégicos, que busquei as
concepcdes defendidas pelo autor Geertz (2013), este propde a compreenséo da religido
como sistema cultural.

Ao observar o panorama relacionado a religido, o autor compreendeu que esta é
dotada de significados préprios, isto é, simbolos e valores que sdo inerentes a vida

pessoal de cada pessoa, afinal o proprio ser humano € repleto de significados que estdo
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atrelados a ele mesmo. Nessa instancia, € notavel perceber como a religido € carregada
de significados pelos proprios seres humanos, e como ela esta ligada diretamente a um
processo cultural. Portanto, conclui o autor que, para entender bem o que ¢é religido e
como esta é tdo significativa a vida pessoal de cada individuo, faz- se necessério,
entender entdo o que € cultura. Assim Geertz (2013, p.66) define cultura como:

Um padréo de significados historicamente incorporados em simbolos,
um sistema de concepcOes herdadas e expressas em forma simbdlicas
por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem
seu conhecimento e suas atividades em relacéo a vida.

Ou seja, define cultura como um sistema simbolico, e quando se fala em sistema
simbdlico, de acordo com o autor, este sé é passivel de ser entendido se participamos
duma cultura na qual esses valores nos serdo repassados historicamente.

Laraia (2009) esclarece gue o conceito de cultura permite uma compreensao maior
acerca da natureza humana, pois o homem é o produto do meio cultural em que foi

socializado. Dessa maneira,

O homem é o herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete
0 conhecimento e a experiéncia adquiridos pelas numerosas geracoes
gue o antecederam. A manipulacdo adequada e criativa desse
patrimonio cultural permite as inovagdes e as invencdes. Estas ndo
sdo, pois, o produto da acdo isolada de um génio, mas o resultado do
esforco de toda uma comunidade. (LARAIA, 2009: p. 19).

Partindo do pressuposto de cultura e dando prosseguimento nos seus estudos,

Geertz define a religido como,

Um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicdes e motivagfes nos homens
atraves da formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral
e vestindo essas concepcbes com tal aura de fatualidade que as
disposicOes e motivagOes parecem singularmente realistas (GERRTZ,
2013: p. 67).

Assim, a religido é um sistema simbolico, que oferece uma explicacdo sobre a
relacdo homem-mundo (cosmologia) e oferece valores morais e éticos ethos, que déo
suporte as condutas humanas, assim como alimenta a vida emocional e as relacfes

sociais. Por meio de uma simbologia e de suas ritualidades, a religiosidade une o Ethos
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— aspectos morais e valorativos (comportamento) — e a visdo de mundo de um grupo —

aspectos cognitivos e concepgdes gerais sobre a vida e o universo.

Antecedendo Geertz, em sua obra “As formas elementares de vida religiosa”,
Durkheim (1989), procura demonstrar o papel que a religido ocupa no desenvolvimento
moral das sociedades, explicando que em todas elas, as crengas e os valores mais
importantes para o “bem comum”, no convivio social e na reproducdo das mesmas,
foram também considerados sagrados, adquirindo até em um determinado periodo, um
carater de obrigatoriedade para todos 0s seus membros.

Assim, a religido passa a ter uma funcéo central na orientacdo da conduta moral
dos individuos; por isso, Durkheim (1989) vincula a ordem social a uma caracteristica
religiosa da coletividade, onde antes de qualquer outro aspecto, a religido seria “coisa
social” e as representacdes religiosas exprimiriam realidades coletivas.

No entanto, mais do que busca por representagdes conceituais a religidao
representa também uma experiéncia de fé concreta, vivéncia ligada as culturas dos
povos e a experiéncia que se faz praticando a religiosidade. Essa € a caracteristica mais
marcante da comunidade de Bonfim de Feira e este talvez seja 0 motivo pelo qual as
tradi¢Ges culturais vinculadas a religiosidade ainda estejam bem conservadas.

Ao abordar a religido como “coragdo” da cultura, buscamos também superar a
concepcao da experiéncia religiosa como uma mera ideologia alienante e encobridora da
realidade. Pois para muitos povos, (tomando um exemplo externo, os povos indigenas e
usando o exemplo préximo, a comunidade do Bonfim), eliminar a religiosidade
significa eliminar a propria historia e cultura.

Portanto, aqui esbocamos um entendimento que nos detemos para considerar que
a religido também € um dos elementos que formam a cultura, de modo muito peculiar,
mas que também se modifica conforme cada época, a seu modo, empiricamente
constituida.

Cabe ressaltar que ao tomar a juventude como foco desse trabalho,
compreendemos que cada sujeito traz consigo um leque de experiéncias e perspectivas
consoantes e dissonantes, que se entrelacam compondo suas memdrias e repertorios.
Sendo assim, 0s jovens, sujeitos desta pesquisa, a0 se encontrarem imersos nesse
arcabouco cultural, atribuem significados as suas vivéncias particulares, na relagdo com
a histéria, a cultura e a religiosidade da comunidade. Carregam consigo esses

marcadores que, como bussolas, orientam a construcdo de suas trajetdrias singulares,
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mescladas pelas experiéncias de fé, por identificagcdes e pertencimento cultural,

construidas nesta relacdo com\na comunidade.

2.4 SEGUNDA ENCRUZILHADA: AS RELACOES ENTRE IDENTIDADES E
PERTENCIMENTO CULTURAL

As nocbes de identidade e de pertencimento cultural tematizam questfes
contemporaneas, ao demonstrarem um processo pautado nas concepgdes de
interculturalidade e hibridizacdes, sobrepondo-se a antiga légica binaria: rural x urbano
ou tradicional x moderno, por exemplo, remetendo ao modo de entendermos a cultura e
a subjetividade como elementos mdaltiplos e transitérios, apropriados dinamicamente
pelos sujeitos.

Essas categorias de analise, bem como as categorias de religiosidade e cultura
descritas acima, permitirdo compreender a relacdo entre juventude, contexto cultural e
processos de identificacdo, na construcdo de trajetorias de vida singulares, atravessadas
pelas dimensdes comunitérias, coletiva, local e global.

Segundo Canclini (2010), quando a circulacdo cada vez mais livre e frequente de
pessoas, capitais e mensagens nos relacionam cotidianamente com muitas culturas,
nossa identidade ja ndo pode ser definida pela associacdo exclusiva a uma comunidade
local, “o objeto de estudo ndo deve ser mais, entdo, apenas a diferenca, mas também a
hibridagao” (CANCLINI 2010, p. 131). Acerca do conceito de hibridagdo o autor assim
a define: “Entendo por hibridacdo processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas
discretas, que existiam de forma separadas, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e
praticas”. (CANCLINI 2010, p. 19).

De acordo com o autor, a hibridacdo funde estruturas ou praticas sociais discretas,
gerando outras novas estruturas e novas praticas através de modos ndo planejados. Ou
pode haver o resultado imprevisto de processos migratorios, turisticos e de intercambio
econdémico ou comunicacional. De maneira mais frequente, prossegue o autor, a
hibridagcdo surge da criatividade individual e coletiva, ndo apenas nas artes, mas,
sobretudo na vida cotidiana e no desenvolvimento tecnolégico. Assim esses processos
constantes e variados de hibridagéo servem para relativizar a nogdo de identidade.

Desta maneira, Canclini (2013) afirma que em um mundo tdo fluidamente

interconectado, as sedimentacfes identitarias organizadas em conjunto histéricos mais
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ou menos estaveis (etnias, nacgdes, classes) se reestruturam em meio a conjuntos
interétnicos e multiculturais. As diversas formas em que 0s membros de cada grupo se
apropriaram dos repertorios heterogéneos de bens e mensagens disponiveis nos circuitos
transnacionais geram novas formas de conceber a si mesmos e de diferentes formas de
viver.

Os estudos sobre narrativas identitarias com enfoques teoricos que levam em
conta os processos de hibridacdo mostram que ndo € possivel, atualmente, falar das
identidades como se tratassem apenas de um conjunto de tracos fixos, nem afirma-las
como a esséncia de uma etnia ou de uma nagéo.

Stuart Hall, um dos pensadores mais influentes da atualidade, constroi uma teoria
dentro dos estudos culturais a partir do referencial de lugar. A obra A identidade cultural
na pés-modernidade, lancada em 1992, busca discutir varios aspectos relativos a pds-
modernidade e as identidades nacionais.

Hall (2011) inicia sua discussao apresentando trés concepg¢des de identidade: a do
sujeito do Iluminismo; a do sujeito socioldgico; e a do sujeito pés-moderno. Sua tese
consiste em enunciar o modo como as identidades modernas estdo sendo descentradas,
ou seja, deslocadas ou fragmentadas. O tedrico enfatiza que, ao invés de identidade,
poder-se-ia e dever-se-ia falar em identificacgdo:

Assim, em vez de falar da identidade como uma coisa acabada,
deveriamos falar de identificacdo, e vé-la com um processo em
andamento. A identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade
gue j& estd dentro de nds como individuos, mas de uma falta de
inteireza que é “preenchida” a partir de nosso exterior, pelas formas
atraves das quais nés imaginamos ser vistos por outros. (HALL, 2011:
p. 39).

Nessa perspectiva, o conceito de identidade € marcado pela complexidade, porém,
ainda sim, Hall usa a palavra identidade e ndo identificagcdo. 1sso porque ha um duplo
deslocamento ou descentracdo do sujeito: a0 mesmo tempo que o individuo se sente
deslocado de seu lugar no mundo social e cultural, ele se sente deslocado de si mesmo,
0 que gera, conforme o autor, uma “crise de identidade” do sujeito. Assim de acordo

com a perspectiva do autor, a identidade é forjada na interacdo entre o eu e a sociedade.

O sujeito pés-moderno, que é o principal objeto de investigacdo do tedrico, €
conceituado como néo tendo uma identidade fixa, essencial e permanente. As mudangas

oriundas da pos-modernidade resultam em énfase na descontinuidade, na fragmentacao,
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na ruptura e deslocamento. Amparados nesse contexto, as nagdes modernas sdo todas
hibridos culturais. Desta forma, segundo o autor, a globalizacdo vem promovendo novas
combinacbes de tempo e espaco, visto que atravessar fronteiras ja ndo é problema
intransponivel, o que ocasiona em tornar o mundo mais interconectado e

interdependente.

Essa reducdo tempo-espaco e identidade é feita por esta aparente eliminacdo das
distancias. A globalizacdo, portanto, promove um impacto significativo sobre as
identidades culturais e essas estdo intimamente ligadas ao lugar.

Desta maneira, o lugar é um dos elementos que determina a construcdo da
identidade cultural. Isso porque, conforme os autores citados Canclini (2010), Hall
(2011) e Tuan (1983), é o lugar que permite ao homem forjar lacos de identificacdo e
também um sentimento de pertencimento. O lugar é ponto de apoio, de certezas,
constitui um referencial para quem vive em determinado espaco e € ele que permite ao
homem ter raizes e desejar ser algo naquele e para aquele lugar. Nesse trabalho, o lugar
é visto como conhecimento, intimidade, sentimento de pertencimento, aproximacao,
raiz.

Estudar processos de identidade e pertencimentos culturais, mais do que levar-nos
a afirmar identidades autossuficientes, serve para conhecer formas de o individuo situar-
se em meio a heterogeneidade e as hibridacGes. Ao atribuir-se um pertencimento
cultural e preservar caracteristicas vinculadas a uma tradicdo que deem sentido as suas
vidas, tal como na comunidade de Bonfim de Feira, 0s jovens procuram re/inventar
formas de ocupar um lugar de convivio entre os seus e agregar elementos novos a partir
de suas vivéncias, na manutencao da tradi¢do do lugar.

Coelho (2006) ao discutir as contribuicdes de Edith Stein para a compreensao da
relacdo pessoa-comunidade enfatiza que, a pensadora alemd de origem judia do séc.
XX, em sua producao filoséfica, procurou analisar antropologicamente as estruturas que
compdem o ser humano, na tentativa de fundamentar as relagfes interpessoais numa
perspectiva estrutural e a0 mesmo tempo ver a vivéncia comunitaria como necessaria
para a formacao da pessoa humana.

A relagdo pessoa-comunidade discutida por Edith Stein oferece uma
fundamentacéo filosofica, explicitando os aspectos dindmicos e organicos, bem como a
esséncia interdependente e interconstitutiva da pessoa e da comunidade. Desta maneira,

de acordo com a autora, ndo é possivel falar de pessoa e de seu processo de formacao
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excluindo a relacdo propriamente comunitaria como via de construcdo e expresséo,
como também néo se pode falar de uma comunidade desconsiderando a pessoa que se
posiciona a partir de sua razao e liberdade.

A pessoa e apreendida em termos de unidade em suas dimensdes corporea,
psiquica e espiritual, sendo constitutiva sua abertura para 0 mundo natural e cultural. O
conceito de pessoa aprofundado na andlise de Stein explicita simultaneamente o0s
aspectos onde a pessoa recebe e apropria os dados culturais que lhe séo oferecidos nas
relagbes propriamente comunitarias, mas também o aspecto criativo e ativo onde a
pessoa se posiciona na comunidade, construindo novas obras culturais, expressando-se
na dinamica da relacdo e da vida comunitaria, como discorre a segui Coelho (2006: p
15)

No seu processo de formacdo, a pessoa ndo é considerada apenas na
sua dimensdo passiva de acolher aquilo que lhe é oferecido
exteriormente, nem tem sua atividade reduzida apenas a uma
reatividade, mas elabora os materiais que acolhe em si do mundo
externo, pode escolher o horizonte cultural do ambiente que a forma e
até mesmo agir na direcdo de mudar este ambiente que para ela é
formador.

Assim, as vivéncias individuais contribuem para a constituicdo das vivéncias
comunitarias, onde cada individuo configura a propria vida comunitaria, cada membro
experimenta vivéncias comuns a todos 0s que compdem a comunidade e também
tomam consciéncia da vivéncia e do sentimento de pertenca a essa mesma comunidade.

Nesse sentido, de acordo com a obra de Edith Stein, ha um despertar em cada
membro da comunidade de uma responsabilidade para com a comunidade. O vinculo
entre os diferentes membros ndo ocorre em funcdo do esfor¢co em se associarem, ao
contrério eles se mantém juntos em funcdo de um ponto unitario oferecido
historicamente pelos antepassados. O pertencimento, dessa forma, tem o seu inicio na
responsabilidade com a comunidade em que o sujeito, a partir de suas experiéncias
particulares, encontra-se na medida em que, integrado a esta em seus diversos ambitos,
se sente chamado a re/construi-la.

Essa relacdo de pertencimento compde um dos aspectos ligados, aquilo que Stein
denomina de forca vital da comunidade, pois esta pode ser reconhecida no percurso
historico que uma dada comunidade faz no decorrer de sua existéncia. Este percurso

estaria evidenciado ao considerar que existem periodos de crescimento da comunidade,
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de &pice da vida comunitéria identificada nas producdes culturais, ou de declinio da
comunidade e até da morte da comunidade, verificamos que se trata de um aumento ou
diminuicdo da forca vital que produz efeitos na formacéo de suas capacidades de acéo e
de definicdo de seu carater proprio. Sobre a forga vital da comunidade Coelho afirma
que;
No percurso historico da vida de uma comunidade, a forga vital
ndo se desenvolve de forma linear, mas através de oscilacbes

decorrentes do esgotamento de suas forcas e da renovacao destas
atraves de fontes subjetivas e objetivas. (COELHO, 2006, p. 20)

Esta forga vital da comunidade ndo é independente da forca vital dos seus
membros, do contrario, esta forca vital é constituida pela forca vital individual dos
membros. A forc¢a vital da comunidade depende da quantidade e da qualidade da forga
vital que é disponibilizada pelos seus membros, através da forma como eles se
envolvem, se dedicam e se empenham com a vida da comunidade. Acerca das fontes

subjetivas e objetivas da forca vital da comunidade. Coelho pontua que;

Temos aqui a fonte subjetiva da forca vital comunitaria que pode ser
fortalecida através do aumento do ndmero de membros da
comunidade ou de um maior empenho daqueles que ja sdo membros,
mas também pode ser enfraquecida com a perda de membros ou com a
reducdo do empenho e das prestacdes de acles voltadas a
comunidade. As fontes objetivas da for¢a vital podem ser identificadas
nos valores compartilhados e nas caracteristicas territoriais, ambas
exercendo sua expressdo através das obras culturais da
comunidade.(COELHO, 2006: p. 22)

Em cada comunidade pode-se identificar valores estéticos do seu ambiente,
valores éticos incorporados na sua moral, valores religiosos englobados na sua religido,
os valores pessoais que podem provir do passado ou mesmo do presente. Estes valores
ndo sdo considerados aqui apenas na sua dimensdo de prescricdo de comportamentos,
mas como fatores intervenientes para o fortalecimento da forca vital da comunidade, na
medida em que despertam uma tomada de posi¢do espontanea dos seus membros que
sdo afetados e respondem a estes valores.

As caracteristicas territoriais de lugar sdo aspectos também mencionados na obra
de Stein de acordo com Coelho (2006). Os aspectos referentes ao lugar exercem uma
influéncia sobre a forga vital dos membros de uma comunidade, na medida em que

influi nas possibilidades de convivéncia mais assidua ou no proprio ritmo vital. O tipo
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de paisagem, de fertilidade das terras, do relevo do territdrio onde se localiza a
comunidade, sdo elementos que sdo disponibilizados para a producdo cultural e que
podem, em certa medida, facilitar ou dificultar a interacdo de seus membros.

Dessa maneira, saber como se constituiu a historia de uma determinada
comunidade, suas raizes, os fatos que possibilitaram a configuracdo daquele modo de
viver peculiar e os valores atribuidos a certas praticas sdo importantes para o
estabelecimento de uma ligacdo mais profunda com aquele grupo e para uma
compreensdo dos sujeitos pertencentes a ele.

O que se pode compreender através da contribuicdo de Edith Stein é que a
comunidade ndo € apenas um agrupamento humano, mas se apresenta como uma
modalidade singular de posicionamento pessoal de seus membros e de uma abertura
para acolher o posicionamento dos demais membros, por meio de processos dinamicos e
auténticos entre a tradi¢do e o novo.

Assim, 0s processos de identidade da pessoa e da comunidade ocorrem de
maneira dinamica.Podemos identificar a comunidade como um nucleo de referéncia que
funciona como campo de possibilidades: possibilidade de manutencdo ou oposicdo ao
que ¢ oferecido culturalmente, de mudar ou ressignificar o ambiente cultural, de buscar
novos ambientes formativos, de promogdo de uma nova expressao cultural auténtica
da\para a comunidade. Enfim, a rela¢do do individuo-comunidade oferece uma heranca
cultural e historica, e possibilidades de mudancas sem deixar de ser si mesma,

conservando tudo o que de belo e bom foi garantido culturalmente através dos tempos.
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3ITINERARIO 11

3.1 JUVENTUDE E TRAVESSIAS

Conforme dito na introducdo, esse trabalho ao se propor a operar com as
categorias juventudes e juventude rural, ainda enfrenta o desafio de abordar o tema de
jovens vinculados as religides afro-brasileiras. Isso implica em fazer uma escrita que
demanda escolhas, pois ndo existe uma religido afro-brasileira, mas sim, religides afro-
brasileiras. Desta maneira fago a escolha de trazer alguns recortes que possam contribuir
para 0 entendimento de aspectos gerais e mais proximos da vida cotidiana do que
vislumbro ser comum a alguns jovens vinculados as religides afro-brasileiras, correndo
o risco, é claro, de cometer generalizacdes imprecisas, e tentar captar as singularidades
dos jovens escolhidos para partilhar acerca de suas trajetorias de vida no distrito.

Em seguida escrevo sobre os conceitos de trajetdrias e transicBes que se
relacionam com o0s conceitos de juventude e temporalidade. A dinamica temporal
delineia suas experiéncias de vida, entrelacando presente, passado e futuro quando se
focaliza a relagdo dos jovens com a tradicdo religiosa e na interacéo entre o local\global,
o rural\urbano, a tradicdo e o novo.

O presente significa tecer formas proprias de vivenciar o cotidiano, na negociagédo
com o passado da heranca religiosa e das tradi¢des familiares, e, em busca por espacos
de maior protagonismo. Quando o futuro se apresenta sob a forma de transi¢Oes
incertas, ha um estreitamento dos horizontes temporais e uma amplificacdo do presente.
No caso dos jovens desta comunidade, as tradi¢cbes sdo como ancoras que ddo suporte
na mediacéo entre presente e futuro, mesmo sem garantias.

Toda essa dindmica é negociada e experienciada na trajetéria de vida desses
jovens em meio a busca por espacgos de protagonismo ao mesmo tempo em que buscam
a valorizacdo das tradicdes culturais e familiares e do ambiente social mais préximo.
Esses aspectos séo tracos que, de uma forma ou de outra, marcam a vida cotidiana

desses jovens.

3.2JUVENTUDES
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O que é ser jovem, ou quando se é jovem? Quando comeca e quando termina a
juventude? A discussdo sobre a tematica da juventude enquanto categoria de estudo
inicia-se por essas questdes e demarcacdes, do que definem e caracterizam esses
sujeitos.

Muitos autores contemporaneos tais como Pais (2001), Carrano (2000, 2003),
Carneiro (1998, 2007) entre outros, afirmam que os jovens experimentam, hoje,
transformacdes estruturais e globais nas suas condicdes, tais como; sociais, culturais,
econdmicas e politicas de socializacdo que afetam profundamente os processos de
producdo dos seus destinos e das suas subjetividades, isto é, as formas de constituicdo
das suas trajetorias singulares.

Desta forma, a “experiéncia social dos jovens ¢, no cendrio atual, cada vez mais
formatada por modelos pds - lineares de socializagdo” (PAIS, 2006, p. 85), em ruptura
com o modelo induzido da sociedade industrial, no qual a condigdo juvenil era
entendida como um tempo de transicéo linear, circunscrita a uma sucessao progressiva e
organizada de etapas identificaveis e previsiveis, situadas entre a infancia e a idade
adulta, e que passavam pela saida da escola para um emprego estavel e duravel, pela
autonomizacao residencial relativamente a casa parental, pela fundacdo de uma nova
familia, com a respectiva conjugalidade e parentalidade, etc. Pais (2006).

A partir dessa perspectiva de ruptura com o modelo da sociedade industrial,
compreende-se que juventude é um conceito polissémico, pois essa defini¢do varia de
acordo com a analise realizada, elas podem ser etarias, bioldgicas, socio-culturais, entre
outras. Sendo assim, juventude pode ter um sentido para o Estatuto da Crianga e do
Adolescente, outro para a Organizacdo Mundial da Saude, outro para legislacdes
especificas, enfim, o olhar determina de que juventude esta se falando. Nesse sentido,
Levi e Shimitt (1996) apud Carneiro (1998, p.22) afirmam que a juventude € uma
categoria “irredutivel a uma definicao estavel e concreta”.

Diante de tais complexidades é que juventude, de acordo com Novaes (2006) “¢
um conceito construido histérico e culturalmente™, 0 que significa dizer que, “o que €
ser jovem, quem e até quando pode ser considerado jovem tem mudado ao longo do
tempo e sao sempre diferentes nas diversas culturas e espagos sociais” (NOVAES,
2006, p.105). Assim, de acordo com a autora, é importante considerar que jovens da

mesma faixa etéria vivem hoje realidades desiguais, por conta das diferencas de origem
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e condicdo social e acessos diferenciados ao mercado de trabalho, meios materiais e
simbolicos.

O termo juventude é mais utilizado numa concepgéo socio-historico-cultural, por
agregar também as questdes bioldgicas e psicoldgicas. Nas sociedades contemporaneas,
o0 periodo da juventude prolonga-se na medida em que os processos de emancipacao dos
jovens sao retardados por diversos motivos como, por exemplo, o prolongamento da
vida escolar que cada vez mais exige uma qualificacdo maior parar enfrentar o mercado
de trabalho. Margulis (2001) pontua que a nocdo de juventude extrapola o dominio
bioldgico e materializa-se no processo social de construcdo de sentidos, podendo ser
compreendida segundo o recorte que se queira analisar: classe social, género, raca;
como subcategorias que problematizam uma concepcdo homogeneizadora sobre a
juventude, através do tempo.

Corroborando com essa ideia estdo Abramovay e Castro, (2006, p. 10) quando
afirmam que, “Uma abordagem dessa natureza permite identificar ndo uma juventude,
homogénea, mas juventudes, no plural, além de possibilitar uma discussdo a respeito
das representagdes sociais a respeito dos jovens nestes tempos”. Deste modo, conforme
dito na introducdo desse trabalho, ndo se pode conceber, pois, uma juventude, mas
juventudes.

Ja Groppo (2000), em seu livro Juventude: ensaios sobre sociologia e histdria das
juventudes modernas, ao definir juventude também nesta perspectiva de categoria
social, concebe-a mais do que como faixa etaria ou “classe de idade”, no sentido de
limites etarios. Ao ser definida como categoria social, a juventude torna-se, a0 mesmo
tempo, uma representacdo sociocultural e uma situacdo. Ou seja, a juventude, € uma
concepcao, representacao ou criacdo simbdlica, fabricada pelos grupos sociais ou pelos
proprios sujeitos tidos como jovens, para dar significado a uma série de
comportamentos e atitudes a eles atribuidos. O autor sugere o uso socioldgico no plural
do termo juventude, para que possa dar conta da diversidade na vivéncia desta fase de
transicdo a maturidade, ou de socializagdo secundaria, chamada juventude. Esta
concepcao alerta-nos sobre a existéncia, na realidade, de uma pluralidade de juventudes.

Ocorre, porém gue a visao predominante sobre o jovem € ainda estereotipada com
“uma série de imagens a respeito da juventude que interferem na maneira de
compreender os jovens” (DAYRELL, 2003, p.40). Numa dessas visdes sobre os jovens

estd a nocdo romantica da juventude, caracterizada como um momento de liberdade de
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experimentacdo. Ha também a visdo da juventude como problema, como momento de
crise e como afirma Dayrell (2003 p. 41) “mais recentemente, acrescenta-Se uma outra
tendéncia em perceber o jovem reduzido apenas ao campo da cultura, como se ele
expressasse sua condi¢do juvenil apenas nos finais de semana”. Pensar desta maneira
restringiria a compreensdo de como 0s jovens constroem suas experiéncias. Dayrell
(2003 p. 42) entende a juventude,
[...] como parte de um processo mais amplo de constituicdo de
sujeitos, mas que tem especificidades que marcam a vida de cada um.
A juventude constitui momento determinado, mas néo se reduz a uma
passagem; ela assume uma importancia em si mesma. Todo processo é
influenciado pelo meio social no qual se desenvolve e pela qualidade
das trocas que este proporciona. Assim 0S jovens constroem
determinados modos de ser jovem que apresentam especificidades, o
gue ndo significa porém que haja um Unico modo de ser jovem.

Compartilhando com essa ideia que Dayrell traz de juventude, compreendendo-a
enquanto plural e diversa que a presente pesquisa se constitui. As dificuldades de
conceituacdo da juventude enquanto categoria social, explicitadas acima, expressam um
movimento historico que vem se configurado na busca de tentar entender o jovem,
sujeito desse trabalho.

Em retrospectiva historica Sposito (1997) analisa as producbes sobre a tematica
juventude nas ciéncias humanas no Brasil e aponta a pouca visibilidade e interesse pelo
estudo do tema em épocas ndo tdo distantes. Nesse estudo a autora relata como a
juventude foi relegada ao esquecimento ap0ds a década de 60 e retomada anos mais tarde
na década de 80, momento este que contou com a colaboracdo da midia. A autora
enfatiza que “o jovem reaparece cOmo sujeito de investigacdo [...] aqui no Brasil, ap6s
um grande periodo de siléncio”. (SPOSITO: 1997, p. 38).

Ja de acordo com Peregrino e Carrano (2003), a década de 90 foi marcada pela
“hegemonia de mercado” provocando o surgimento de novas praticas culturais. Nesse
processo 0s sujeitos jovens tornaram-se alvo do impulso de consumo o que 0s autores
chamam de “mercantilizagdo da vida social, que fragmentou o tecido social em
individualidades apartadas de forma societarias mais amplas e solidarias.”
(PEREGRINO; CARRANO, 2003: p. 15).

Sendo assim a partir dessa fragmentagdo 0s jovens passaram a vivenciar outras
formas de sociabilidade e de constituicdo de identidades. Os jovens passam a se

envolver em diversos grupos, ndo apenas aqueles relacionados aos movimentos
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estudantis e sociais de outrora, mas também os relacionados a artes, esportes, religido
entre outros, e, segundo os autores Peregrino e Carrano,(2003: p. 15) “ndo se
identificam imediatamente com as tradicionais formas e conteldos da participacao
social e politica juvenil”. Assim, as identidades juvenis passam a ser constituidas a
partir de uma nova configuracdo historica e social, e também sofrem influéncias das
transformacdes econdmicas e sociais.

Dessa forma, as recentes mutacdes estruturais sentidas nos dominios sociais que
acolhem os dispositivos de pertenca (social) e de referéncia (simbdlica) tipicos da
sociedade industrial (como a familia, a escola, o trabalho, a classe ou o status social, a
politica ou a religido), bem como a emergéncia de todo um conjunto de micro
possibilidades de adesdo inclusiva que permeia o tecido social, ttm vindo a atuar no
sentido da desinstitucionalizacdo dos lacos sociais, caracteristica da modernidade,
condicBes que ndo deixam de potencializar fendmenos de pulverizacdo identitaria
(BAUMAN, 2005).

Bauman (2005), em Identidade, também problematiza a questdo, mostrando como
a identidade se tornou um conceito-chave para o entendimento das transformacdes da
vida social na era da “modernidade liquida” (BAUMAN, 2001). Para este autor, “o
anseio por identidade vem do desejo de seguranca, ele proprio um sentimento ambiguo”
(BAUMAN, 2005, p.35). A transitoriedade e o movimento marcariam a busca por
referenciais identificatérios, de modo que a experimentacdo, constru¢cdo e o

pertencimento a multiplas identidades alternativas tornam-se:

(...) uma experimentagdo infindavel. Os experimentos jamais
terminam. Vocé assume uma identidade num momento, mas muitas
outras, ainda ndo testadas, estdo na esquina esperando que vocé as
escolha. Muitas outras identidades ndo sonhadas ainda estdo por ser
inventadas e cobigadas durante a sua vida. Vocé nunca sabera ao certo
se a identidade que agora exibe a a melhor que pode obter e a que
provavelmente lhe trard maior satisfacdo (BAUMAN, 2005: p. 92).

De acordo com Maffesoli (2004) a identidade pessoal tornar-se-ia fragil, instavel,
perdendo a sua unicidade e estabilidade, havendo quem proponha o seu abandono
conceitual a favor do conceito de “identificacdo”. Carrano (2000) também utiliza o termo
“identificacdo” e considera o “eu” relacional e movel se redefinindo continuamente COMO

uma resposta a dindmica social. O autor afirma que:
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O processo de identificacdo ocorre num mundo de complexidade, de
possibilidades e de escolhas que se efetivam como ades@o ou combate
aos constrangimentos a que os sujeitos estdo submetidos. O “eu” ¢é
relacional e mdvel, se redefinindo continuamente como resposta a
uma dinamica social que exige uma multiplicidade de linguagens e
relacdes para a producéo das identidades (CARRANO, 2000: p. 27).

Todas essas mudancas e modificagdes descritas acima vao continuar ocorrendo e
adquirido novas configuracbes. Desta maneira todas as transformacbes que viréo
ocorrer nos campos econdmicos, sociais e historicos, tal qual ocorreram em outras
décadas terminardo por influenciar na constituicdo dos sujeitos jovens que irdo adquirir
novas caracteristicas e, portanto, novas formas de se vivenciar a juventude.

Nessa pesquisa faz-se necessario entender as diversas interpretacGes acima
descritas, que permeiam o conceito de juventude, pois esta nos remete a outra dificil
discussdo que € a compreensao da caracterizacdo da juventude rural. Conforme
anunciado na introducéo, trabalhar com uma fronteira rural-urbana esta cada vez mais
confuso, sobretudo no contexto de Bonfim de Feira, distrito de Feira de Santana que
mantém extrema dependéncia com a sede do municipio em relacao a servicos.

Essa polémica acerca da imprecisdo daquilo que € rural e urbano, também afeta a
busca por uma definicdo da juventude rural, pois ha uma identificacdo forte da
sociedade sobre o que seria um “mundo rural”, as vezes, muito mais no imaginario.
Essa concepcdo vai gerar mais reacfes de estigmatizacdo e diferenciacdo na relacdo
com essa sociedade, do que de fato, ter uma diferenca entre aquele jovem que mora no
campo e aquele jovem que mora na cidade. O que caracteriza a juventude rural é a
assuncéo de identidades que se apresentam e se declaram como tal, na sua relagdo com
0 espaco geografico e social e, sobretudo na relacdo de pertenca histérica e cultural com
essa comunidade.

Corroborando com essa perspectiva, Carneiro (2005) afirma que a dificuldade em
caracterizar a ‘“juventude rural” reside dentre alguns fatores na imprecisao do
entendimento do que seja “rural”. De acordo com o decreto-lei de 1938, ainda em
vigor, toda sede de municipio ou distrito é considerada cidade. No entanto sdo as
camaras municipais que definem o espacgo urbano e uma vez definido, é rural toda area
externa ao perimetro urbano. Desta forma, para Carneiro (2005: p. 246), “o rural é

delimitado pela negagdo do urbano — universo amplo e diversificado que abrange areas
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correspondentes as cidades (sedes municipais), vilas (sedes distritais) ou areas urbanas
isoladas”.

Seguindo essas definicbes, para o Censo Demografico de 2000 o espaco
considerado “rural” abriga somente 10% da populagdo brasileira, o que para a autora
cria-se uma imagem distorcida das dimensdes do “Brasil rural”. Nao sendo possivel,
desta maneira segundo Carneiro (2005; p.246) “encontrar distingdes estruturais que
sirvam de divisor de aguas entre um grande numero de municipios ou areas
classificadas como “urbanos” e outros tidos como “rurais””’.

O que esté claro é que cada vez mais 0 universo representacional do jovem rural,
sofre as influéncias das relacBes com as tradicdes e valores familiares, dos ideais de
grupo, da midia, dos problemas locais e do mundo globalizacdo. Isso significa dizer,

conforme pontua Pereira (2004: p. 124) que:

Os jovens do campo estdo inseridos num universo de relacBes sociais
mais amplos que questionam as antigas formas de vida rural,
principalmente as das geragbes anteriores, mas que também
fortalecem o seu sentimento de pertencer a uma sociedade diferente.

Ainda de acordo com a autora, outra caracteristica que torna complexa essa
definicdo de uma juventude rural, estd na proximidade com a cidade, o faz com que o

jovem do meio rural viva uma ambiguidade, como afirma Carneiro (1998: p.21)

Dentro dessa ambiguidade esta em curso a constru¢do de uma nova
identidade. Cultuam lagos que os prendem ainda a cultura de origem
e, a0 mesmo tempo, véem sua auto-imagem refletidas no espelho da
cultura “urbana”, “moderna”, que lhes surge como uma referéncia
para a construgdo de seus projetos para o futuro, geralmente
orientados pelo desejo de insercdo no mundo moderno. Essa insergéo,
no entanto, ndo implica a negacdo da cultura de origem, mas supde
uma convivéncia que resulta na ambiguidade de quererem ser, ao
mesmo tempo, diferentes e iguais aos da cidade e aos das localidades
de origem.

Segundo Carrano (2006) tem- se observado que 0S jovens que vivem no meio
rural se constituem como sujeitos numa teia cada vez mais complexa de relagdes sociais
que ultrapassa o universo doméstico/familiar. S&o jovens que moram no seu lugar de
origem, mas trabalham, estudam, fazem compras e se divertem na cidade.

A busca pela formagéo educacional e profissional, pelo lazer ou outros fatores,

pode levar o jovem do meio rural a ultrapassar as fronteiras da prépria comunidade, ou a
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propria cidade pode “chegar” até o rural a partir dos varios meios de comunicagdo
(televisao, radio, imprensa escrita, internet, dentre outros). Tal convivio pode significar
rupturas com as representagdes do “jovem rural”, que se evidenciam no seu modo de
agir, novas formas de utilizar o tempo e o espago, implicando mudancgas de
comportamento e nas aspiragdes de vida. Entretanto essa possibilidade de vivenciar o
diferente, ndo significaria que este jovem “rural” esteja negando sua propria cultura.
Nesse contexto, o estudo da juventude rural supde a compreensdo de uma dupla

dindmica social com afirma Wanderley (2007: p.23)

Por um lado, uma dindmica espacial que relaciona a casa (a familia), a
vizinhanga (a comunidade) e a cidade (o mundo de urbano-industrial).
Mais do que espagos distintos e superpostos, trata-se essencialmente
dos espacos, de vida que se entrelacam e que ddo conteldo a
experiéncia dos jovens rurais e a sua insergdo na sociedade.

Segundo a autora, a vida cotidiana e as perspectivas para o futuro, nestes espacos,
sdo imbuidas de uma dindmica temporal: o passado das tradicBes familiares; que
inspiram as praticas presentes e encaminham as praticas futuras, o presente da vida
cotidiana, centrado nas atividades diarias de estudo, trabalho e na sociabilidade, e o
futuro, que se expressa através das escolhas profissionais, matrimoniais e de migracdes
temporarias ou definitivas. Essas dindmicas se interligam e através dessas emergem um
ator social, com muitas faces, e que atua enquanto ser social, situado no tempo e no
espaco, local e global.

Para a autora, 0s jovens rurais ndo vislumbram um rompimento definitivo com a
localidade de origem, e isto fica evidenciado em seus depoimentos, mas a possibilidade
de combinar os dois mundos: a realizacdo de um projeto proprio e a seguranca (afetiva)
oferecida pelos lacos familiares.

Nesse sentido, é que se argumenta sobre a importancia de pensar sobre politicas
publicas que atendam a essa diversidade desse rural brasileiro, e que estejam
contextualizadas com as discussdes atuais obre juventude rural, sobretudo em relagéo as
suas demandas. Recentemente, as diversas transformacdes e crises vivenciadas no meio
rural em decorréncia dos processos econémicos, politicos ou sociais, transformam esse
meio em um espaco diversificado em suas atividades, ndo sendo mais exclusivamente
agricola. Nesse contexto, o0 meio rural ndo pode mais ser visto como sendo sinénimo de

agricultura e permanecer no campo ndo significa ser agricultor.
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Em relacdo aos sujeitos jovens de Bonfim de Feira que fazem parte dessa
pesquisa, queremos trazer para discussdo algumas reflexfes acerca da juventude que
tem vinculacdo com as religies afro brasileiras, que podem ser vistos no cerne de uma
fronteira étnica bastante demarcada que € esta que estou chamando de religido afro-
brasileira, demarcando uma fronteira étnica bastante singular, que Ihes oferece outros
elementos de identificacdo e de pertencimento cultural e social, ao mesmo tempo em
que pode representar formas de excluséo.

De acordo com Oliveira (2013) as religifes afro-brasileiras estdo impregnadas de
marcadores de desigualdades sociais e estas sdo0 comuns ao que o0 autor chama de
“mundo negro”, pois, trazem referéncias de um passado afro-brasileiro, “proprio e
simbolicamente religioso, eivado de ancestrais, divindades e encantados” (Oliveira,
2013: p.126). Assim o autor considera importante refletir sobre esse contexto,
considerando os desafios que vivem essa juventude, que tem na religiosidade um viés
possivel de afirmacdo de seus direitos, bem como valorizacdo de sua cultura. Dessa

maneira Oliveira afirma que:

A juventude dos candomblés (..) enfrenta um conjunto de
convivéncias no minimo desconfortaveis com o conjunto da
sociedade. Um cotidiano em que estdo presentes preconceitos de
classe social, de cor, de origem geografia, de cunho religioso. Este
Gltimo preconceito € um componente explicito e atual da fronteira de
estigma que se soma a outra mais positiva de constituicdo do mundo
do candomblé. Afirmar direitos para esses jovens € em sua maioria
compartilhar com a luta por direitos dos jovens negros do pais, mas é
também romper com barreiras religiosas impostas por estigmas
historicos, traduzidos em demonizacdo e cerceamento da liberdade
religiosa. (OLIVEIRA 2013: p.126)

Cabe ainda refletir acerca de que mesmo que alguns jovens no contexto dos
terreiros ndo apresentem a cor da pele e a autoatribuicdo negra, ha que se considerar o
fato de que esses adentraram um universo com diversos marcadores étnicos, conforme
dito anteriormente. Vale ressaltar também que, mesmo declarando ou ndo sofrerem
preconceito, como alguns jovens da pesquisa mencionaram, essa pertenca demarca
também um territério de resisténcia e de luta, mesmo que indiretamente por direitos e
pela manutencdo de sua cultura caracterizada por um repertério de origem afro-
brasileira.

Assim ndo se pode negar o caldo cultural ao qual est&o envolvidos os jovens desse

contexto, bem como nédo se pode negar que esse aspecto afeta seus processos de identificacdo e
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construgdo de suas trajetérias de vida.Dessa maneira, podemos pensar que estes elementos
configuram campos de possibilidade singulares nas formas de negociarem suas transigoes

juvenis, em que pese a presencga ou a auséncia de suportes sociais, familiares e comunitarios.

3.3 TRAJETORIAS E TRANSICOES

Dando prosseguimento sobre as abordagens das categorias tedricas desenvolvidas
nesse trabalho, a nocdo de temporalidade apresenta-se como uma dimenséo necessaria
ao entendimento das trajetdrias e transi¢cGes ao longo das quais os jovens atualizam e
constroem recursos e estratégias na construcao de suas biografias.

Estudos recentes sobre juventude tém apontado para mudancas ocorridas com
relacdo a valores e comportamentos, registrados nas Ultimas décadas em relacdo a
percepcdo do tempo e a temporalidade da vida. Leccardi (2005), por exemplo, aborda
em seus estudos, a questdo da mudanca da nocdo de tempo, que vem se configurando
atualmente por seu “encurtamento”, pela valorizagao do presente e do futuro proximo
em detrimento do futuro distante. Segundo a autora estd ocorrendo por um lado o
prolongamento da fase juvenil e, por outro, a separacdo entre trajetorias de vida, papéis
sociais e vinculos com o universo das instituicdes capazes de conferir uma forma
estavel a identidade.

A dimensédo temporal favorece uma compreensdo dos processos de mudanga em
diferentes niveis, seja o do tempo longo, dos processos historicos e geracionais, isto é,
do tempo curto cotidiano, seja na atualizacdo do passado, ou na projecao do futuro. No
ambito deste trabalho discutiremos as temporalidades juvenis em relacdo aos conceitos

inter-relacionados de trajetorias e de transicdes, conforme afirma Calvo (2011: p. 39):

A distingdo entre ambos os conceitos também pode ser ilustrada
entendendo a trajetoria como uma estratégia e as transi¢bes como uma
tatica. A trajetoria é o resultado Gltimo da estratégia pessoal adotada
como bussola durante a juventude para planificar a construcdo do
futuro adulto, identificado como certos objetivos estatutarios e de
mobilidade social. Por sua vez, as transi¢des juvenis sdo as taticas
esgrimidas a curto prazo com vistas a tentar alcancar, a luz das
oportunidades disponiveis, os objetivos previamente adotados.

Ambos os conceitos incluem um certo calculo temporal, pensado a longo prazo no

caso das trajetorias e a curto e médio prazo no caso das transi¢cdes. Sendo assim quando
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se trata de comparar tempos, convém focar a atencdo em duas modalidades distintas da

magnitude tempo. Segundo Calvo (2011: p.40):

Por um lado esta o vetor ou a seta do tempo, que é o sentido finalista,
irreversivel e teleolégico que conduz a passagem do tempo linear,
quando 0s momentos sucessivos se encadeiam numa seqléncia
ordenada por relacBes de causa e efeito que apontam para uma direcao
determinada. E por outro lado temos o ciclo, ou a roda do tempo, que
descreve a recorrente reversibilidade do tempo circular, quando as
suas periodicas variagbes momentaneas oscilam para comporem, ao
agregar-se, um equilibrio estacionario que ndo se desloca numa
direcao definida.

Essa dicotomia temporal também pode aplicar-se ao tempo da juventude, e mais
especificamente as trajetérias e transi¢cGes juvenis. Ainda de acordo com o autor,
estamos assistindo a uma metamorfose das estratégias e taticas dos jovens, que ha
pouco, eram de tipo linear, finalista e progressivo, ao estarem programadas para gerar a
sua futura insercdo na vida adulta, mas que agora se tornaram circulares e estacionadas
e auto — referenciadas, podendo tornar-se disfuncionais na medida em que deixam de

servir para programar a futura integracéo adulta.

Calvo (2011) prossegue discorrendo acerca da diferenciacdo entre trajetoria e
transicdo dividindo seus argumentos em trés pontos de discussao a seguir. No primeiro
ponto aborda sobre a desestruturacdo e perda de estatuto social, o autor faz uma
incursdo historica que tem inicio na velha sociedade industrial, com uma rigida e
hierarquica estrutura de classes. Nesse periodo os itinerarios juvenis apresentavam
trajetdrias de classes predeterminadas pela posicdo ocupada pela familia. Desta maneira
apenas as classes burguesas atrasavam a emancipacdo dos seus filhos e esses estavam
predestinados a herdar o estatuto prescrito pela sua origem familiar. Em detrimento
disso, nas classes subordinadas a juventude tinha um tempo muito curto, pois a entrada
do jovem na vida adulta ocorria muito cedo, sobretudo por via do trabalho.

Apbs a Il Guerra Mundial, essa solidez da estrutura de classe se fragilizou,
abrindo um espaco para a mobilidade social, via aumento de salarios da classe média
integrando-a na sociedade de consumo de massa, bem como a democratizacdo da
escolarizagdo. Dessa maneira os filhos das classes trabalhadoras tiveram acesso a
universidade, conseguindo posic¢des de vida mais elevadas do que as de seus pais. Foi
dessa forma que a trajetdria juvenil comegou a emancipasse da origem de classe,

passando a estar autodeterminada pelo esforgo pessoal.
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No entanto, apds o impacto de uma crise econdmica mundial que se efetivou com
a chegada da globalizacdo, novas formas de desestruturacdo tiveram inicio; a
desestruturacdo geografica (fluxos migratorios) e a precarizagdo do trabalho. A
consequéncia dessa desestruturacdo social foi a chamada individualizagéo, acarretando a
perda de estatuto social dos jovens, que ja ndo conseguiam reproduzir, nem herdar o
estatuto social de seus progenitores. Isso afetou tanto os jovens oriundos das classes
trabalhadoras, tanto quanto da classe media, visto que todos eles experimentam a
mesma dificuldade para alcancar ou manter o estatuto que ocuparam na sua infancia,

enquanto dependiam de sua familia de origem.
Sendo assim, esta perda do estatuto social de acordo com Calvo (2011: p. 44),

Traduz-se no fato de as trajetérias juvenis ja& ndo se poderem
autodeterminar como antes. Pelo contrario, dada a crescente
desestruturacdo social, atualmente, convertem-se em trajetorias
relativamente indeterminadas, no sentido em que o seu curso futuro ja
nado se pode predizer com suficiente certeza a partir da origem familiar
de classe, como acontecia na sociedade industrial, mas também néo se
pode assegurar a partir do capital humano pessoalmente incorporado,
como Veio a ocorrer até a pouco na posterior sociedade meritocrética.
E, por sua vez, o curso futuro destas novas trajetorias incertas depende
hoje da variagdo conjuntural de forcas globais de mercado que os
estados ja ndo sabem controlar.

No segundo ponto o autor analisa a mudanca das trajetorias juvenis descritas do
primeiro ponto, onde estas deixaram de ser lineares para serem circulares. Assim afirma
que as velhas trajetérias industriais, determinadas pela origem de classe, e as recentes
trajetérias meritocraticas determinadas pelos créditos académicos, continuam a
acontecer na atualidade. Ainda é possivel constatar a existéncia de jovens que iniciam a
carreira laboral ou profissional que Ihes permite produzir e ainda superar o estatuto
familiar herdado. Mas junto a este contingente, cresce uma legido de jovens que nédo
conseguem, a ndo ser de modo precario e frustrante, ou que fracassam apos té-lo
tentado. Bem como, também aumenta a lista dos que nem sequer o pretendem,
preferindo percorrer atalhos mais incertos.

Assim, ndo existe apenas uma possibilidade de saida do labirinto juvenil, mas
muitas saidas possiveis. A partir dessa perspectiva, 0 processo de emancipacao deixa de
se concluir com a investidura adulta como objetivo final, e assim desaparece ou se torna
cada vez mais difusa a fronteira que antes separava de maneira mais evidente a

juventude da maturidade adulta.
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Na perspectiva funcionalista a trajetoria juvenil deveria ser um processo que
desempenha a fungdo de programar a futura insercdo adulta. Mas, na atualidade as
trajetdrias juvenis ja ndo sdo funcionais e este modelo de preparacdo para tornar-se

adulto ja ndo serve mais. Calvo (2011: p. 47),

A trajetoria juvenil deixa de projetar-se em uma seta dirigida para o
futuro para enroscar-se como uma pescadinha de rabo na boca, dando
lugar a0 modelo circular de trajetéria juvenil que apenas sabe dar
voltas sobre si propria, rodando indefinidamente como um carrossel,
como uma nora, uma fita Moebius ou uma correia sem fim.

Essa circularidade das trajetdrias deixou os jovens aparentemente sem estratégias
de insercdo na vida adulta, visto que o futuro parece ndo lhes reservar um destino
definido, e isso faz com esses jovens ndo criem metas fixas e objetivos a serem
alcangados. Consequentemente recorrem ao desenvolvimento de diversas e sucessivas
taticas que lhes permitem viver cada dia enquanto se adaptam a esse contexto do

imediato. E assim que,

Impde-se a primazia do conceito de transigdes, entendido como
sucessivas mudancas transitorias que se sucedem ao longo da
trajetoria juvenil. Mudangas de idade: infancia, adolescéncia, primeira
juventude, maturidade adulta... Mudancas de nivel de estudos: escola,
liceu, universidade... Mudanca do estatuto laboral: procura por
emprego, trabalhos iniciais, ascensdo na carreira profissional...
Mudangas amorosas: primeiras relagdes, namoro, casamento...
Mudangas domésticas: saida de casa, casa partilhada, domicilio
préprio...(CALVO, 2011: p. 49).

Este processo pode ser entendido, segundo o autor como intransitabilidade, ou
seja, uma crescente irrelevancia das transicdes juvenis. Por conseguinte, essa
intransitabilidade gera também a sua recessdo, ou pelo menos a sua reversibilidade.
Antes, na sociedade industrial, cada uma das transicBes conduzia a seguinte. Por
exemplo, a transicdo do casamento conduziria irreversivelmente do estado civil de
solteiro para o de casado, um novo estado civil que ja ndo poderia se perder.

Acontecia algo semelhante com as formagGes académicas, ao ter uma carreira
conquistava-se uma saida profissional para a vida que ja ndo tinha retorno, pois o
investimento era irreversivel. Atualmente isso ndo acontece mais, pois os diplomas
académicos, bem como outras formagdes técnicas educacionais ndo sao mais garantia de

conquista profissional definitiva, dada a rapidez com que se desvalorizam, nessa era
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tecnoldgica de formagdo continua, onde €é preciso reciclar constantemente a capacitacao

profissional.

Desse modo, as transicdes que integravam as trajetorias juvenis como fase
transitoria, também passaram a ser intransitivas, pois ndo servem mais de passagem
umas as outras, tampouco conduzem a insercao na vida adulta. Pelo contrério, agora sdo
independentes entre si, deixando de se constituir como degraus gque teriam como meta
final a integracdo social da vida adulta. As transicdes que antes apresentavam — se como
decisivas e relevantes, agora se apresentam, conforme pontua Calvo (2011) de maneira
quase banal.

Por fim o Gltimo ponto descrito pelo autor refere-se as segregacdes emergentes
como consequéncia da desintegracdo da temporalidade juvenil, pois ao ficarem
“isentos” de classes, tal j& ndo € mais de natureza social, como efeito da divisdo de
classes, a partir da qual ocorre a segregacdo, mas eminentemente cultural, como reflexo
da diversidade de temporalidades. Assim, o autor descreve dois tipos de segregacao, a
primeira é a segregacdo forte, que seria a que separa umas trajetorias de outras em
funcdo das chamadas identidades culturais tais como; sexo, raga, etnia, religido,
territorio; a segunda é a segregacdo branda, que seria aquela que diferencia uma
transicdo de outra em funcdo das chamadas tendéncias ou estilos de vida, tais como;
praticas rituais ou habitos de consumo. Dessa maneira, a causa da segregacdo juvenil
segundo Calvo (2011: p. 54),

Ja ndo reside mais na estrutura de classes, anulada pela escolarizacao e
pela descida na classe social, nem sequer num publicitado conflito de
identidades ou “choque de civilizagdes”, que ndo ¢ mais que um
sintoma externo que manifesta outras patologias mais profundas: o
rendimento diferencial do processo de emancipagdo juvenil, que
favorece uns poucos em prejuizo de muitos outros e em detrimento da
maioria.

O autor conclui que o que explica as trajetorias juvenis terem deixado de ser
lineares, deterministas e teleoldgicas para se tornarem circulares, incertas e
contingentes, dado que, ao estarem determinadas pelas conjunturais for¢cas do mercado,
se converteram num jogo giratorio, tal qual roda gigante, que oscila entre altos e baixos.
Em consequéncia os jovens deixam a busca incessante e inalcancavel de um destino

ultimo cujo desfecho lhes escapa aos olhos e optam por se adaptarem ao imediato e as
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oportunidades que se apresentam no presente que Sd0 agora as transitorias e
“irrelevantes” transi¢des, as quais o mercado oferece todo o tipo de suporte para quase

todos os estilos de vida e identidades que sao publicitados como banais.

E partindo dessas concepgdes descritas acima de trajetdrias e transicdes que este
trabalho busca compreender as trajetorias de vida dos jovens vinculados as religides
afro-brasileiras do distrito de Bonfim de Feira a partir dos atravessamentos sociais,

culturais e religiosos que circunscrevem seus modos de vida.
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4 ITINERARIO I11

4.1 CARTOGRAFIA: CONSTRUINDO IM\POSSIBILIDADES

O presente estudo é de natureza qualitativa, baseado no método cartografico. Isto
implica entender a investigacdo como uma interacdo entre pesquisador e pesquisado,
assumindo-se uma maior aproximacgdo com 0s sujeitos e com a realidade da qual fazem
parte como subjetiva e multipla, construida de modo singular por cada pessoa, através
de uma rede de significacBes. Buscar-se-4 dar voz e ampliar as visibilidades dos
sujeitos, fomentando a producdo de novos olhares e significacdes para aspectos menos
perceptiveis do contexto, levando em conta 0 espago-tempo em que as experiéncias
humanas ocorrem de modo ndo linear e dinamico.

Segundo Neves (1996), a pesquisa qualitativa “compreende um conjunto de
diferentes técnicas interpretativas que visam a descrever e a decodificar os componentes
de um sistema complexo de significados” (NEVES, 1996, p. 1). Dessa maneira,
possibilita a interpretacdo dos sentidos, da subjetividade dos sujeitos relacionados ao
contexto social no qual estdo inseridos. “Nas pesquisas qualitativas ¢ frequente que o
pesquisador procure entender os fenémenos, segundo a perspectiva dos participantes da
situacdo estudada, e a partir dai situe sua interpretacdo dos fendmenos estudados”
(NEVES, 1996: p. 1).

De acordo com Flinck (2009),a construgdo social das realidades desenvolve-se
numa situacdao natural, rica em dados descritivos, em um plano aberto e flexivel, de
forma complexa e contextualizada. Sobre a pesquisa qualitativa afirma Flinck (2009:
p.16),

A pesquisa qualitativa é uma atividade situada que posiciona o
observador no mundo. Ela consiste em um grupo conjunto de praticas
interpretativas e materiais que tornam o mundo visivel. Essas préaticas
transformam o mundo, fazendo dele uma série de representagdes,
incluindo notas de campo, entrevistas, conversas, fotografias,
gravacbes e anotacOes pessoais. [..] isso significa que o0s
pesquisadores desse campo estudam as coisas em Seus contextos
naturais, tentando entender ou interpretar os fenbmenos em termos dos
sentidos que as pessoas lhe atribuem.
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Este trabalho tem por objetivo analisar trajetorias de vida dos jovens vinculados as
religibes afro-brasileiras do distrito de Bonfim de Feira a partir dos atravessamentos

sociais, culturais e religiosos que circunscrevem seus modos de vida.

Considerando a perspectiva qualitativa dessa pesquisa, optamos pela cartografia,
condizente com os conceitos de G. Deleuze e F. Guattari (1997), por esta visar aos
processos de subjetivacdo e ndo a representar um objeto (KASTRUP, 2010). Sendo
assim, a cartografia visa investigar processos na interacdo entre pesquisador e
pesquisados e entende que toda pesquisa € uma intervencao.

Segundo Kastrup (2010), numa perspectiva construtivista, a producdo dos dados é
processual e ocorre desde a etapa inicial da pesquisa de campo e continua com as etapas
posteriores, atravessando as analises, a escrita dos textos e prossegue ainda com a
publicacdo dos resultados.

Como método de pesquisa intervencionista pressupde uma orientagao do trabalho
do pesquisador que ndo se faz de modo prescritivo, por regras ja prontas, mas se faz
pela busca por dispositivos que melhor captem as subjetividades e a autonomia dos
sujeitos envolvidos. Escolher esse método implica entender e defender que toda
pesquisa é intervencao e esse processo exige do cartografo um mergulho no plano da
experiéncia, onde o conhecer e o fazer se tornam inseparaveis, impedindo qualquer
pretensdo a neutralidade ou mesmo suposicdo de um sujeito prévio a relacao que os liga.

A presenca do cartdégrafo no campo da pesquisa 0 exple a inimeros elementos
salientes que parecem convocar a sua atencdo e esta se desdobra na qualidade de
encontro, de acolhimento e experiéncia. Assim, € no trabalho operado pela atengdo, que
se pode identificar mais incisivamente a producdo de dados na pesquisa. De acordo com
Kastrup (2010), existem quatro variedades do funcionamento da atencdo que fazem
parte do trabalho do cartografo: o rastreio, o toque, 0 pouso e o reconhecimento atento.

O rastreio diz respeito a uma inspecdo do campo, pode-se dizer que a atencdo que
rastreia visa uma espécie de meta ou alvo mével. Assim, a prética da cartografia envolve
uma habilidade para lidar com metas em variagdo continua. De acordo com Kastrup
(2010: p. 40).

Em realidade entra-se em campo sem conhecer o alvo a ser
perseguido; ele surgirda de modo mais ou menos imprevisivel, se que
saibamos bem de onde. Para o cartografo o importante é a localizago
de pistas e signos de processualidade. Rastrear é também acompanhar
mudancas de posi¢do, de velocidades de aceleracdo e de ritmos.
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Desta maneira o objetivo do rastreio é atingir uma atencdo movente e proxima ao
objeto-processo e isso conduz a aproximacdo do tato. Ao realizar uma exploragédo
assistematica do terreno, o cartdgrafo numa atitude de ativa receptividade, caminha até
que a atencdo é tocada por algo. O ambiente perceptivo traz uma mudanga,
evidenciando uma incoeréncia com a situacao que era percebida até entdo como estavel.
Algo acontece e exige a atencdo. E este o sinal de que ha um processo em curso, que

requer uma atencao renovada e concentrada. Conforme Kastrup (2010, p. 43):

O toque pode levar tempo para acontecer e pode ter graus diferentes
de intensidade. Sua importancia no desenvolvimento de uma pesquisa
de campo revela que esta possui maltiplas entradas e ndo segue um
caminho unidirecional para chegar a um fim determinado. Através da
atencdo ao toque, a cartografia procura assegurar o rigor do método
sem abrir mdo da imprevisibilidade do processo de producdo do
conhecimento.

Dando continuidade as variedades atencionais, o gesto do pouso indica que a
percepcdo numa dimensao sinestésica, realiza uma parada e o campo de observacéo se
reconfigura, um novo territorio se forma. Quando a atencdo pousa em algo, significa
que ha um trabalho mais minucioso e preciso no sentido de um acréscimo na
intensidade da percepcao, reduzindo assim suas ambiguidades.

A quarta e Gltima variedade atencional presente no trabalho do cartografo € o
reconhecimento atento. Este tem por caracteristica reconduzir o cartégrafo ao objeto
para destacar seus contornos especificos. Entretanto esse reconhecimento ndo se da de
forma linear, como um caminho em linha reta. O reconhecimento atento ocorre na

forma de circuitos. Nesse sentido Kastrup (2010: p. 45) exemplifica:

Um exemplo é transitar por uma cidade que conhecemos, onde nos
deslocamos com eficiéncia sem prestar aten¢cdo ao caminho
percorrido. Ora, no caso do cartografo, é nitido que ndo pode se tratar
de reconhecimento automtico, pois 0 objetivo é justamente
cartografar um territério que, em principio, ndo se habitava. Néo se
trata de se deslocar numa cidade conhecida, mas de produzir
conhecimento ao longo de um percurso de pesquisa, 0 que envolve a
atencdo e, com ela a propria criagdo do territorio de observacgéo.

Assim percorrendo varios circuitos de maneira sucessiva e incompleta, a atencdo

realiza diferentes construcdes, cujo resultado é um reconhecimento atento. E este por
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sua vez ¢ a revelacdo da construgdo do proprio objeto através desses circuitos. Dessa
maneira o cultivo desse tipo de atencédo pelo cartografo significa o rompimento com o
modelo da atencdo seletiva, que costuma acompanhar o trabalho de pesquisa. Na
cartografia o cultivo da atencdo ¢é a busca reiterada de um vigor atencional que evita: o
relaxamento passivo e a rigidez controlada. E nessa diregdo que Deleuze e Guatarri
sublinham que a cartografia ndo & uma competéncia, mas uma performance
(KASTRUP, 2010).

Nesta perspectiva,0 método cartografico se propde ao acompanhamento de um
processo, pois 0 movimento do territério que esta sendo cartografado faz parte da
proposta da pesquisa. A habitacdo de um territério é uma das pistas do método
cartografico e para habitar um territério € preciso um processo de aprendizado,
entendido mais como experiéncia de engajamento do que como etapa prescrita.

Assim o cartdgrafo vai se permitindo contagiar pelas experiéncias da habitacdo e
sendo provocado a assumir uma atencdo, numa atitude de espreita com vista a avaliar e
tomar decisOes baseadas nas experiéncias concretas, conforme pontua Passos (2010, p.

147):
Vai desenvolvendo uma mudanca da atencdo focada e reduzida para
uma atencdo desfocada que pode apreender os movimentos do
territorio. O cartografo vai percebendo que ndo ha outro caminho para
0 processo de habitacdo de um territério do que aquele que se encontra
encarnado nas situagdes. Mais do que um aprendizado de regras, 0
aprendizado da cartografia implica numa ambientacdo aos espagos do

campo, onde realmente podemos treinar nossa paciéncia e atencdo aos
acontecimentos.

Sendo assim o método cartografico € um convite ao pesquisador experimentar o
pertencimento, pois conhecer, agir e habitar ndo sdo mais experiéncias distantes umas
das outras. Nesse mergulho no campo, a experiéncia da pesquisa faz vir a tona, sujeito e
objeto, pesquisador e pesquisado, como realidades que advém de um territério. A
cartografia introduz o pesquisador em uma rotina singular que ndo separa teoria e

pratica, espacos de reflexd@o e de acéo.

4.2 0 POUSO DO CARTOGRAFO NO CAMPO DA PESQUISA: APROXIMACOES,
ESCUTAS E PERTENCIMENTOS
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Tendo em vista a caracteristica de processualidade do método cartografico na
referida pesquisa, a coleta de dados ocorreu em momentos distintos e entrelagcados.
Cabe lembrar tambem que essa pesquisa tem como objetivo analisar trajetorias de vida
dos jovens vinculados as religiGes afro-brasileiras do distrito de Bonfim de Feira.
Atraveés da producdo de narrativas, pretende-se uma aproximagdo sucessiva e interativa

com 0s sujeitos da pesquisa.

Cartografar € mergulhar nos afetos que permeiam o0s contextos e as relacfes que
se pretende conhecer, permitindo ao pesquisador também se inserir na pesquisa e
comprometer-se com 0 objeto pesquisado, para fazer um tragado singular do que se
propOe a estudar. Nesse sentido, a cartografia tem como eixo de sustentacdo do trabalho
metodoldgico a invencdo e a implicacdo do pesquisador, uma vez que ela se baseia no
pressuposto de que o conhecimento é processual e inseparavel do proprio movimento da
vida e dos afetos que a acompanham.

De acordo com Rolnik (1989), a invengdo informa que o pesquisador precisa estar
atento aos encontros, as virtualidades que ocorrem nas negociacdes e que sdo oriundos
das desestabilizacBes que, no processo de trabalho, acometem tanto o pesquisador
quanto seu objeto de estudo. Na implicacdo do pesquisador é que se encontra um dos
dispositivos de trabalho no campo, pois é a partir de sua subjetividade que afetos e
sensacOes irrompem, sentidos sdo dados, e algo é produzido.

Nesta pesquisa 0s aspectos da trajetoria de vida de jovens, a partir de suas
narrativas, apresentam- se como foco principal. Desta maneira o caminho cartografico
da pesquisa foi construido por meio da imersdo em campo, através da observacdo
participante e conversas informais com os jovens. As observacfes foram estratégias que
facilitaram uma aproximacdo do contexto cultural e social dos jovens. Para Minayo
(1994, p.59)

O observador estabelece uma relacdo face a face com os observados.
Nesse processo, ele ao mesmo tempo, pode modificar e ser
modificado pelo contexto. A importancia dessa técnica reside no fato
de podermos captar uma variedade de situacfes ou fenémenos que nao
sdo obtidos por meio de perguntas, uma vez que, observados
diretamente na propria realidade, transmitem o que ha de mais
importante e evasivo na vida real.
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Conforme dito na introducdo dessa pesquisa, trabalhar no distrito de Bonfim de
Feira e ter conhecimento acerca da forte religiosidade da localidade ampliaram ainda
mais meus interesses de estudo sobre a juventude.

As inquietagdes iniciais giravam em torno das questdes: “Como € ser jovem em
Bonfim”? “Como ¢ ser Jovem em uma comunidade rural?”. Esse quadro comegou a
modificar quando fui apresentada por uma funcionaria da escola em que trabalhava a
um jovem rapaz morador de Bonfim, pois ja havia declarado meu interesse em conhecer
mais a localidade.

Assim passei a ficar um dia da semana no turno oposto ao meu horério de trabalho
no distrito. O objetivo principal era conhecer a historia, as caracteristicas do lugar, e 0
jovem aceitou o convite de ser meu guia. Em um desses passeios pela cidade quando
fazia meus registros fotograficos, percebi que o jovem usava um tipo de bracelete de
contas envolto no braco. Curiosa, perguntei se havia algum significado daquele adereco.
O jovem disse que era uma guia, que ele usava desde que foi iniciado no “santo”.

A partir dai que surgiu o interesse de conhecer um pouco mais acerca dos jovens
vinculados as religies afro — brasileira do distrito. Assim externado meu interesse, ele
apresentou-me a outros jovens, com 0s quais tive a oportunidade de conversar
informalmente. Essas conversas aconteciam sem lugares definidos tais como, nos
terreiros em dias sem atividades, na praca, caminhando pelas ruas do distrito, entre
outros lugares.

Nessas conversas, alguns jovens se auto declararam ‘“catolicos—umbandistas”
outros se declaram como sendo do Axé, do Candomblé ou do “santo”. O sincretismo faz
parte da formacdo das religides afro-brasileiras, sobretudo no distrito.

Essa aparente indefinicdo religiosa ndo se fazia presente nas falas dos jovens ao
explicarem o significado da religido em suas vidas, pois esta apresentava-se como uma
forca motriz para suas praticas cotidianas. Ainda de acordo com 0s jovens a vinculagao
a religido acontecia por questdes relacionadas as tradigdes familiares e culturais e ao seu
destino, assim permanecendo na comunidade ou se afastando dela, eles sempre terédo
que fazer suas obrigacdes nos terreiros onde foram iniciados e manterdo vinculacdo com
estes até a morte. Como eles mesmos afirmaram: “Nao adianta, uma hora a gente vai ter
que vir para o samba!”.

Segundo os jovens na localidade o centro com maior concentragéo de jovens era o

do “Caboclo Boiadeiro”, informagdo constatada como legitima nas minhas observacgoes
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- que comecaram a ser realizadas desde o segundo semestre de 2011 — sendo este o
centro escolhido por mim para a realizacdo da pesquisa durante o curso de
Especializacdo em Desenho, registro e memoria visual.

Foram feitas observacOes de alguns dos rituais rotineiros, como 0s toques
semanais, bem como as dos eventos esporadicos — festas. Neste centro sdo organizados
pelo seu dirigente, o Babalorixa, estudos, ensaios e arrumacdes do saldo, sendo este
ultimo é de absoluta responsabilidade dos jovens. As reunifes de estudo tém como
objetivo temas relacionados a religido, a temas cotidianos ou a alguma especificidade do
centro, também sdo realizadas reuniGes de orientacfes acerca de como se portar nos
rituais.

Esse momento de observacdo e conversas informais significou o entendimento de
que todas as coisas que procuravamos compreender precisariamos vivenciar e na
medida do possivel participar junto de algumas atividades dentro do terreiro e de outros
momentos que integravam a comunidade, sobretudo era necessario pensar, sentir,
acreditar para perceber que naquele contexto ha muitas formas de se falar e de se

comunicar.

4.3 CONSTRUINDO ESTRATEGIAS PARA O ENCONTRO MAIS DE PERTO
COM OS JOVENS DE BOMFIM

Ap0s as observagdes sentimos necessidades de estreitar a relagdo com 0s sujeitos
da pesquisa e obter de maneira mais sistematica informacdes sobre o contexto de onde
eles viviam e sobre como € ser jovem no local, além de selecionar a partir do grupo de
jovens vinculados aos terreiros que ja vinham sendo observados, e outros que
pertencessem a religido afro-brasileira e que se sentissem interessados a contribuir com
a pesquisa, aqueles que poderiam participar das entrevistas narrativas.

Assim, optamos primeiramente pela realizacdo de Grupo de Discussdo (GD), por
ser considerado uma técnica de conversacdo, situando-se proximo as entrevistas em
grupo, embora com um carater proprio de momento comunicativo-dialégico mais aberto
e coletivo. A fim de sintetizar e realcar alguns aspectos relativos a caracterizagdo do
GD, Fabra (2001, p.33-34) descreve;

O grupo de discussdo é constituido por um conjunto reduzido de
pessoas, reunidas com o proposito de interagir numa conversa sobre
temas proposto pela investigacdo, durante um periodo de tempo que
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oscila entre uma hora e hora e meia. E precisamente essa interagio
que distingue o grupo de discussao e 0 que proporciona o seu interesse
e a sua forca. A discussdo, efetivamente, ndo tem como objetivo a
busca de consenso entre os participantes; o que permite é recolher um
grande leque de opinides e pontos de vista que podem ser tratados
extensivamente.

De acordo com Ortega (2005) o GD ao trabalhar com a fala e situando-se dentro
das perspectivas do discurso social pode permitir chegar a um tipo de informagéo
diferente daquela a que se chegaria com o recurso a outras técnicas. Deste modo,
conforme pontua Ortega (2005, p.24),

A informac&o recolhida desvenda e da a conhecer os aspectos internos
da probleméatica em debate através da riqueza das subjetividades
partilhadas e assimilados pelo grupo para a construgdo do seu proprio
discurso num ambiente onde a autonomia, a liberdade e a reflexdo
critica permitem ajustar, articular e integrar perspectivas individuais e
coletivas num vai e vem constante que se estabelece entre o0s
diferentes membros do grupo.

Dessa maneira foi feito o convite para o GD, primeiro ao responsavel pelo terreiro
que os jovens frequentam, em seguida foi feito o convite aos jovens. O babalorixad me
orientou acerca dos dias mais favoraveis conforme a disponibilidade dos jovens, pois
estes se ocupam durante a semana com estudo e\ou trabalho. Assim ficou definido que o
Grupo aconteceria no domingo a tarde. O encontro para 0 GD abordou o tema
“Concepcdo de Jovem\ juventude” e “Ser jovem no lugar”. O principal objetivo foi
coletar informagdes coletivas sobre o lugar.

Sendo assim, o Grupo de Discussdo (GD) ocorreu no dia 13 do més de abril de
2014, no periodo da tarde no Saldo de Santo Ant6nio que foi gentilmente cedido para a
realizacdo do grupo pela sua proprietaria que também estava presente no momento do
grupo. O encontro contou com a presenca de oito jovens (quatro do sexo feminino e
quatro do sexo masculino) com idade entre 18 a 30 anos. Além dos jovens, estavam
presentes duas maes que acompanharam as filhas ao grupo, além do babalorixa que
acompanhou os jovens.

O grupo durou cerca de 1hora e vinte minutos e teve os depoimentos registrados
por gravador. Na primeira parte do GD ocorreu a apresentacdo da pesquisa pela
pesquisadora bem como a explicacdo e os objetivos da realizacdo do GD. Em seguida

foi apresentado aos jovens um video cujo tema central era “Ser jovem é...”. Apds a
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apresentacdo do video a pesquisadora comentou um pouco sobre 0 mesmo e em seguida
deu inicio as discussdes do grupo.

O momento do GD significou o primeiro encontro sistematico com os jovens da
localidade, o reconhecimento dos seus papéis e posicionamentos, das relacOes
hierarquicas entre jovens e pessoas mais velhas, momento de estreitamento da relacéo
com a pesquisadora, em uma escuta atenta e afetiva. A partir desse material produzido
em campo foi possivel mapear alguns significados acerca das concepcdes e percepcdes
dos jovens em relagdo a alguns temas como: o que € ser jovem, relacdo com a escola e 0

trabalho, participacdo politica e tradigdo e religiosidade.

A préxima etapa dessa investiga-acdo consistiu na selecdo de quatro para
participarem das entrevistas narrativas, conforme anunciado anteriormente. A selecdo
para essa etapa estabeleceu como critérios: jovens entre 18 a 29 anos; vinculagdo com a

religido afro-brasileira e terem participado de algum dos Grupos de Discussao.

Foram utilizadas como guias para as questdes geradoras durante a entrevista
narrativas as categorias tematicas: TrajetOrias e transicdes, praticas e pertencimentos
cultural e religioso, escolarizagdo e estratégias de insercéo profissional e negociacéo de
sentidos de tradigao\recriag&o.

As entrevistas aconteceram entre 0s meses de maio\junho de 2015 em locais
escolhidos pelos jovens e aos sdbados, dia em que 0s jovens alegaram ter maior
disponibilidade de tempo. Os jovens que participaram das entrevistas tém entre 19 a 29
anos, todos sdo negros e vinculados a religido afro-brasileira. Os nomes ficticios foram
escolhidos pelos jovens, cada um elegendo o Orixa ou encantado com o qual tinham
mais identificacdo e/ou carinho para apresentarem suas narrativas.

A entrevista narrativa foi escolhida como um dos instrumentos dessa pesquisa por
ser considerada uma forma de entrevista ndo estruturada, de profundidade, e com
caracteristicas especificas, ao empregar um tipo especifico de comunicagédo cotidiana, o

de contar e escutar histéria. Segundo Jovchelovitch e Bauer (2002, p. 93):

Contar histérias implica duas dimens@es: a cronoldgica, referente a
narrativa como uma sequéncia de episddios, e a ndo cronoldgica, que
implica a constru¢do de um todo a partir de sucessivos
acontecimentos, ou a configuracéo de um enredo.

Nesta perspectiva, o sentido ndo esta no “fim” da narrativa; ele permeia toda a

historia. “Deste modo, compreender uma narrativa ndo € apenas seguir a sequéncia
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cronoldgica dos acontecimentos que sdo apresentados pelo contador de histérias: é
também reconhecer sua dimensdo nao cronoldgica, expressa pelas funcdes e sentidos do
enredo” (JOVCHELOVITCH E BAUER, 2002: p. 93).

Este esquema de narracdo substitui o esquema pergunta-resposta que
caracterizam a maioria das situacdes de entrevistas. O pressuposto
subjacente é que a perspectiva do entrevistado se revela melhor nas
histérias onde o informante estd usando sua propria linguagem
espontanea na narracdo dos acontecimentos.

Cabe ressaltar mais uma vez que o caminho da pesquisa cartogréafica é constituido
de passos que se sucedem sem se separar. Como o0 proprio ato de caminhar, onde um
passo segue 0 outro num movimento continuo, cada momento da pesquisa traz consigo
o0 momento anterior e este se prolonga para os momentos seguintes. “O objeto-processo
requer uma pesquisa igualmente processual e a processualidade esta presente em todos
os momentos” (BARROS, 2010, p.59).

De acordo com Tedesco (2014) a pesquisa cartografica busca o acompanhamento
de processos, e se a entrevista na cartografia inclui trocas de informac6es ou acesso a
experiéncias vividas, é importante ressaltar que esta ndo é a Unica direcdo. A cartografia
requer que a escuta e o olhar se ampliem, sigam para além do puro contetudo da
experiéncia vivida que ficam evidenciados naquilo que esta sendo relatado na entrevista,
e inclua seu aspecto mais sensivel, a dimensdo processual da experiéncia, apreendida

em suas variagdes. Assim Tedesco (2014: p. 95) afirma que:

Nesse sentido, a entrevista na cartografia considera a inseparabilidade
dos dois planos da experiéncia: a experiéncia de vida ou o vivido da
experiéncia e a experiéncia pré-refletida ou antolégica. O primeiro
plano refere-se ao que usualmente chamamos “experiéncias de vida”
que advém da reflexdo do sujeito sobre as suas vivéncias e inclui seus
relatos sobre histdrias de vida, ou seja, o narrado de suas emogoes,
motivacBes e tudo aquilo que o sujeito pode representar como
contetdo vivido. Ja a experiéncia pré refletida ou ontoldgica refere-se
a processualidade, ao plano da coemergéncia, plano comum, coletivo
de forcas, do qual advém todos os contetidos representacionais.

Desta maneira a entrevista na cartografia ndo objetiva apenas a informacéao, ou
seja, 0 conteudo narrado e sim 0 acesso a experiéncia em suas dimensdes de forma e
for¢a, onde o narrado seja acompanhado “como emergéncia na/da experiéncia, € nao
como representagao” (TEDESCO, 2014, p. 97). Com isso, as irregularidades do dizer a

entonacdo, as variacdes de altura, a velocidade, os siléncios, as repeticdes, a mimica e
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0s gestos corporais, assim como o0 uso de composi¢des transgressoras da gramatica com
neologismos, polissemias, compde 0s signos-enigmas, que nada mais sdo do que efeitos

diretos do plano dos conteudos, ou seja, indicadores da presenca da experiéncia na fala.

Por lidar diretamente com a experiéncia do dizer e por seu carater performativo é
que a entrevista foi escolhida como principal instrumento de producéo de dados, pois a
entrevista € um instrumento privilegiado para acompanhar e acessar experiéncias.

Devido o carater de processualidade na cartografia, cada instrumento conduziu ao
outro sem que houvesse separacdo. Acerca das observagdes e conversas informais
realizadas com os jovens e com alguns moradores mais antigos do lugar, esses relataram
sobre a historia da localidade e me orientaram em relacdo a busca das fontes historicas
que estavam documentadas. Através desse percurso foi possivel realizar uma
caracterizacdo simples dos aspectos fisicos e um breve histérico do povoamento do
distrito, bem como uma sucinta descricdo dos caminhos que me levaram ao primeiro
encontro mais formal com os sujeitos. A seguir, a descri¢do do Grupo de discusséo que

aconteceu em 2014.

4.4 SER JOVEM NESSE CONTEXTO: A VOZ DOS SUJEITOS

O grupo de jovens que participaram do primeiro Grupo de Discusséo residem,
estudam e trabalham no distrito de Bonfim de Feira. Estavam presentes oito jovens,
sendo 4 do sexo masculino e 4 do sexo feminino. Além dos jovens, estavam presentes
duas maes que acompanharam as filhas ao grupo, o Babalorixa responsavel pelo
Terreiro do Caboclo Boiadeiro que a maioria dos jovens frequentam, e uma filha de
Santo que foi quem gentilmente cedeu o0 espago do saldo de Santo Ant6nio do qual € a
proprietaria, para a realizacao do grupo.

Desde os primeiros contatos com os jovens durante as idas a campo, nas
observagdes e nas conversas informais,foi possivel perceber que a vida cotidiana desses
jovens é fortemente marcada pelas suas relacbes com a familia (consangliinea e
religiosa) e a comunidade.

Essas referéncias estdo presentes também no GD e aparecem logo quando o0s

jovens respondem a primeira questdo posta em debate que foi; “ O que ¢ ser jovem? .
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Praticamente todos os jovens referiram-se a familia e & comunidade para pensar a sua

prépria condi¢cdo, como seguem 0s excertos abaixo:

Ser jovem pra mim é viver acima dos seus limites. Respeitando o
préximo, seu pai, sua mde. Muitas vezes quando a gente € assim
maior, grande de idade, acha assim que tem que largar a mae, ndo
ouvir conselhos, os familiares, ouvir 0s amigos. Ser jovem pra mim ¢
a pessoa ser feliz, com respeito ao proximo acima de tudo e cada dia
mais querer crescer. (NILTON — 18)

Ser jovem pra mim é uma responsabilidade muito grande, por conta
dos obstaculos que o jovem passa. Por que muitas vezes o0 jovem
passa por obstaculos que esquece até que tem made, que tem pai e ai
acha que, através da idade, porque j& € maior de idade ndo precisa do
pai, ndo precisa da mée, pode fazer o que quer da vida. E ndo é porque
a pessoa é jovem ja com idade alta, pro pai e pra mée, ele é sempre
filho, ndo importa a idade. (ENA- 21 anos)

[...] Porque hoje em dia nds temos que ter responsabilidade com o que
fazemos, pensar no que vamos fazer pra ndo fazer algo errado.Pra
pessoa ndo andar errada, porque se ndo vocé vai ficar mal visto,
entende? VVocé tem uma visdo da populagdo da comunidade e ai vai ter
outra. Vocé é bem, visto e de uma hora pra outra, vocé vai ser mal
visto. (SID — 21 anos)

As familias tanto consanguinea como religiosa sdo entendidas como uma
comunidade afetiva, a qual se deve respeito e se tem responsabilidades. A comunidade
local é entendida como o espaco do trabalho, da escola, dos grupos de amigos e da vida

cotidiana. Ambas parecem exercer influéncia nas escolhas que os jovens fazem.

Outro aspecto levantado acerca da questdo de ser jovem, foi da juventude ser um

momento de preparacgéo para o futuro, como afirma o jovem a seguir:

Como a gente viu também ali nos comentérios do coisa [referindo-se
ao video] a juventude é uma preparacdo para o futuro. E a juventude
reflete no futuro, vai chegar nos nossos 40 anos e tem coisa que a
gente escreve e ndo tem borracha que apague! E isso...uma preparacio
para o futuro. (NENO - 30 anos)

Atrelada a esta perspectiva de preparacdo para o futuro e para vida adulta esta o
entendimento da fragilidade e das dificuldades que eles vivenciam em fazer escolhas
“certas”, pois as cobrancgas depositadas neles pela familia e comunidade sdo grandes,
muito mais nos aspectos referentes aos valores morais.

Dentro desse universo de escolhas no qual estdo inseridos, fazem parte as escolhas
realizadas acerca das questOes de seguirem no processo de escolarizagdo ou néo, de

comegarem a trabalhar ou ndo e o de tentar conciliar as duas coisas. Tudo isso é



65
ITINERARIO 111

negociado dentro do contexto onde vivem e de acordo com os campos de possibilidades
que sdo oferecidos para eles. Dos jovens presentes do GD trés apenas trabalham, dois
trabalham e estudam e duas apenas estudam.

De acordo com dois jovens que apenas trabalham a urgéncia do emprego se
sobrep0s a necessidade da escolarizacdo e estes abandonaram a escola:

Eu trabalho porque tenho muitos objetivos a alcancar, né? [...] Entéo,
se eu tenho aquele dinheiro constantemente eu vou ter como
conquistar meus objetivos, entendeu? Ai eu pretendo ir para frente,
ndo para tras. E que eu queria logo ter......como é que diz..Uma
renda! Queria ter logo uma profissdo. Eu parei, parei na 42 série. (JAI
— 28 anos)

Quando eu tava estudando eu precisava trabalhar, o trabalho apareceu
e eu preferi ir trabalhar. So trabalho, faz uns cinco anos e abandonei a
escola. (SID — 21 anos)

A busca por uma renda como forma de suprir as suas necessidades de consumo é
citada pelos jovens que conciliam estudo e trabalho. A manutencéo dos estudos é vista

também como garantia de um futuro emprego melhor:

Eu estudo e trabalho, porque as vezes a gente precisa de algo e as
vezes a gente pede algo a nossa mde e por um momento ali, as
circunstancias, os problemas de familia ela ndo pode nos dar. E a
gente trabalhando a gente precisa ali, vé a roupa na loja, gostou, pa...a
gente trabalhando pode. Por isso eu estudo e trabalho. (NILTON -18
anos)

Eu trabalho e estudo e até agora ta dando certo, mas no dia assim que
eu querer parar o estudo... mas pra mim nao vai dar certo eu parar 0s
estudos, porque eu quero ter um trabalho melhor , pra poder ter
minhas coisas. Quando minha mae ndo pode me dar, ai eu tenho um
trabalho ali e eu com dinheiro ja pego e ja compro. Pra mim t& sendo
facil. (ROSA — 19 anos)

Dentre as jovens que apenas estudam, estas declararam que embora tenham
vontade de possuir alguma renda, preferem concluir os estudos. O fato de ajudarem nos
trabalhos domésticos em casa nao é considerado pelas jovens como trabalho, visto que,
este ndo oferece nenhum tipo de remuneragé&o.

Questionados sobre as oportunidades e as ofertas de trabalhos disponiveis no
distrito, os jovens afirmaram que estes sdo insuficientes para atender todos os jovens e
até mesmos suas expectativas de futuros empregos. Os jovens ainda relataram que as
oportunidades de empregos oferecidos no municipio de Feira de Santana sdo bem

maiores, mas eles sofrem com a questdo do deslocamento, pois fazer esse movimento de
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ida e volta é bastante caro para os jovens e o valor dos salarios oferecidos ndo costuma

cobrir essas despesas.

Al vai depender do emprego e do salario, porque, um exemplo, 0 que
a gente paga de transporte vai metade do salario da gente. Ai a gente
trabalhando aqui tem muito mais lucro do que trabalhando em Feira.
(JAI — 28 anos)

S6 tem Feira de Santana pra gente arranjar oportunidade de emprego
mesmo, porque se a gente for depender do distrito de Bonfim de Feira
mesmo, ninguém vai trabalhar. A gente vai permanecer sempre dentro
de casa, porque no distrito de Bonfim, sé tem a fabrica de sofa
mesmo, ndo tem outro. Entdo, sinceramente de um jeito ou de outro a
gente vai ter que se deslocar sim, pra gente arrumar um trabalho.
(ENA — 21 anos)

Motivadas a partir dessas consideraces que 0s jovens emitiram sobre a falta de
oportunidades e empregos no distrito que surgiram as questfes referentes a percep¢do
que os jovens tinham em relacdo a politica e a administracdo publica do distrito. Todos
os jovens disseram que o Municipio-sede ndo olha para eles e que grande parte das

autoridades politicas s6 aparecem no distrito no periodo eleitoral:

Olha, s6é no tempo de eleicdo, porque sinceramente, o distrito de
Bonfim sé é conhecido no tempo de elei¢do mesmo. E também,
porgue tem os cachorrinhos que vai atras...Pensam assim; Vamo ver l&
0 povo de Bonfim de Feira, depois deixa la...d& uma farinha, d4 um
milho, eles comem e acabou! SG assim que se conhece Bonfim de
Feira.(ENA — 21 anos)

Acerca da administracdo publica do distrito, os jovens falaram que estdo
insatisfeitos com o representante local, pois o atual administrador ndo reside no distrito
e também ndo se interessa em saber dos problemas da comunidade. Ainda segundo 0s
jovens, eles ndo tém acesso ao administrador. Questionados sobre o processo de
escolha do administrador, os jovens disseram que este é escolhido através do vereador
que mais obteve votos no distrito, e que eles ndo também ndo tém acesso a esse
vereador.

Nota-se durante as falas que, apesar das limitagOes existentes, tais como a falta de
informacdo acerca dos processos administrativos que regimentam a localidade, todos os
jovens de alguma forma, emitiram suas opinides sobre o assunto. De maneira geral, a
visdo sobre politica estd sempre ligada ao ato de votar, aos deveres dos governantes

eleitos e as melhorias sociais que deveriam acontecer para qualidade de vida da
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populagdo. Essas concepcbes revelam uma visdo institucionalizada sobre o tema
politica. Ainda assim, os jovens chegaram a conclusdo de que ndo costumam fazer essas
reflexdes na hora em que vao votar:“A gente ndo pensa na hora, pro!”.

Os jovens revelam ndo reconhecer no ato de votar uma das formas de participagédo

politica e atribuem os problemas da comunidade a acomodagio “dos outros” jovens.

Por exemplo, esse negdcio dos transportes ai, quem sai prejudicado é
a comunidade. Quem tem que reivindicar é a comunidade, mas todo
mundo cruza os bragos entdo ficar s6 isso ai. Se um dia a gente
parasse, ndo sai carro nenhum, ou fosse pra frente da prefeitura, iria
chamar atencdo, porque eles ndo estdo aqui para saber, ndo estdo
vendo nada, continuam no bem bom e a gente aqui. (NENO — 30
anos)

Por exemplo, aqui no distrito, ndo falando de todos os jovens, mas
muitos s@o desleixados. Se essa metade aqui, vamos reivindicar
nossos direitos, o restante ndo. Sdo desleixados. Para eles tanto fez,
como tanto faz, entdo o que tem tad bom. (SID — 21 anos)

Indagados sobre umas das visbes que se tem sobre juventude, em que lhes
atribuem um certo “poder” de manifestacdo e de mobilizagdo para reivindicar direitos,
se eles tinham essa percepc¢do de si mesmos, 0s jovens continuaram a argumentar sobre

a falta de articulacdo, bem como a de responsabilizar o “outro”.

Ai também vai depender de cada jovem, como eu falei. Porque se a
gente reline aqui a gente, mas se a gente chamar coletivamente, muitos
sdo desleixados e ndo vao querer vir. VAo querer jogar bola...a maioria
nao vai querer. Vai ser a minoria contra a maioria. (SID — 21 anos)

O babalorixa presente argumentou que um dos motivos para a suposta apatia de
alguns jovens e sua falta de participacdo politica no distrito, estava no fato de eles ndo
serem ouvidos na maioria dos lugares, sobretudo nas instituicdes religiosas mais
conservadoras. Prosseguiu dizendo que os lideres, inclusive dos terreiros, ndo costumam
dar prioridade ao jovem e estes acabam por se afastar da comunidade.

Motivada por esse argumento, perguntei aos jovens entdo como era a relacdo deles
junto a casa religiosa que frequentam, se eles se sentem atuantes e com liberdade para se
expressarem.

L& é um lugar para vocé expressar 0 seu sentimento, ter sua opinido
propria, porque nem todo lugar tem isso. (NILTON — 18 anos)

Tipo, na casa de santo tem varios pontos de orixas e la cada um tem
uma fungdo de zelar por um. Por exemplo, as plantas, cada santo tem
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uma planta. Os animais que sdo criados para as festas, entdo temos
essas fungdes. (SID — 21 anos)

Para finalizar esse momento, os jovens disseram estar cientes do legado cultural
de Bonfim de Feira em relacdo a sua tradicéo religiosa. Também afirmaram reconhecer
que algumas das tradi¢cGes da comunidade foram se perdendo e se sentem responsaveis

em manter e dar continuidade as tradicdes e obrigacGes de sua religido.

Eu quero passar para um filho meu, porque eu desde os seis anos de
idade que eu escolhi essa religido para mim. Tocava desde pequeno,
toco até hoje. Os meninos aqui s&o meus alunos, [referindo-se a Sid e
Nilton] posso dizer que sou um professor de instrumentos, faco
instrumento, desarmo e armo novamente. Entdo, ta nessa religido pra
mim é uma bencéo, porque vocé vé muitos filhos de Deus chegando
no candomblé triste...Chegam assim na casa de padrinho mesmo
[referindo-se ao babalorixa]chega triste e sai sorrindo. Isso é
gratificante é a forca dessa religido, a felicidade. E eu acho que a
gente tem que colocar nossos filhos na mesma religido que estamos.
(JAI — 28 anos)

A responsabilidade nossa é muito grande de querer... Porque as
religides cada dia que passa tdo se acabando, e € muito pouca a nossa
religido, o candomblé é muito pouco hoje em dia. Tem umas casas
[referindo-se aos terreiros] que andam direitinhas, mas tem umas casas
que o Pai [babalorixa] t& 1& se manifestando e o dinheiro ta entrando.
E muito dificil ter uma casa séria. Nosso pai é muito bom [referindo-
se ao babalorixd], porque quando a gente tem reunido la embaixo
[referindo-se ao terreiro] padrinho senta, fala com a gente, se eu tiver
mentindo as meninas podem falar... Entdo ele fala das drogas, das
bebidas, fala das amizades, ele fala de tudo com a gente... e ndo é toda
casa que a gente vé isso. E eu pretendo manter a tradigdo, no que
depender de mim.(ENA- 21 anos)

Todos os jovens afirmaram que escolheram e permanecem na religido por escolha,
pois faz parte de seus destinos.

Desta maneira, o que fui apreendendo nesta etapa da pesquisa € que é na vivéncia
das mais diversas dimensdes sejam elas: culturais, religiosas, sociais e politicas que 0s
jovens véo circunscrevendo suas trajetérias. O intercdmbio de experiéncias entre
geragBes favorece uma vivéncia compartilhada para os jovens, de maneira que estes se
veem estimulados a participar das praticas culturais locais integrando a cadeia da
tradicdo. Mesmo demonstrando liberdade de expresséo e exercendo fungdes dentro da

instituicdo religiosa que frequentam, os jovens demonstram interesse em buscar dentro
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do distrito outros espacos de didlogos e participagdo politica de uma maneira mais
articulada.

Apds esse contato, foi proposto para alguns jovens participarem das entrevistas
narrativas, foco e principal instrumento de producdo de dados dessa pesquisa a qual se
segue com descricdo e analise de dados no préximo capitulo.
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5 ENTRELACAMENTOS OU BAU DE MIUDEZAS

5.1 - SID DE “GENTIL CELESTE” - “SOU MUITO FELIZ! CANDOMBLE E 1SSO!

PONTO DO CABOCLO GENTIL
O Gentil vai buscar a sua flecha

O Gentil vai buscar a sua flecha
Eu ndo, eu ndo vou la

Se eu for Ogum me pega

(Dominio popular)

O jovem Sid, 22 anos, me recebeu no saldo do Terreiro do Caboclo Boiadeiro

num sabado. O jovem escolheu o lugar porque reside no local e na casa da familia, que

fica no prdprio distrito, estava sempre com muitas pessoas. Nossa conversa iniciou-se

com o jovem contando-me que nasceu no distrito, mas tinha morado por alguns anos em
outra localidade.

De acordo com o jovem, ele e sua familia foram morar em Anapolis — GO e

retornaram para a Bahia depois de quase 11 anos. Durante o periodo em Anapolis ele e

sua familia passaram por grandes dificuldades, sobretudo por se tratar de uma cidade

grande como afirma o jovem:

L& era tudo mais dificil. Porque aqui, pequeno e tudo, a gente esta
entre conhecidos, parentes, e tudo se resolve. E 14, ndo. A gente que é
de fora, ndo tinha com quem contar. Além de que tudo la era tudo
mais caro.

Segundo Sid, uma das vantagens de morar em uma comunidade pequena é o
auxilio dos parentes e amigos nos momentos de dificuldade, esse auxilio seria facilitado
através da proximidade geogréfica.

O ingresso do jovem no mundo do trabalho ocorreu precocemente, ainda no
periodo em que residia em Andpolis. O jovem conta que naquela época trabalhava
lavando carros e que ele, filho mais velho, de oito irmdos tinha ajudado a criar todos.
Ainda sobre esse periodo em que morava em outro estado o jovem relembra da época da
escola em que era muito “briguento”, muitas brigas no colégio!

Sobre a transi¢ao que ele e sua familia fizeram de volta a Bahia, o jovem relata ter

sido também outro periodo bastante dificil, como afirma:
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Porque a gente tinha bastante amigos, deixar pra trés...colegas de
infancia. Apesar de que, quando a gente chegou aqui fez outros, mas
nunca é a mesma coisa. Fica diferente.

No retorno, a familia inicialmente fixou residéncia em Feira de Santana e depois
voltaram ao distrito de Bonfim de Feira. Ja na comunidade do Bonfim, se instalaram na
casa de seus avos e sua mée fazia o translado diario para trabalhar em Feira.

O jovem relatou que ja em Bonfim, ficou por quatro anos fora da escola. Quando
conseguiu retornar para escola, pouco tento depois, desistiu de estudar para poder
trabalhar. Nesse momento o jovem foi falando pausadamente com vistas a explicar seus

argumentos:

Porque em algumas partes o estudo ndo ta competindo...é...ndo ta te
dando retorno. E no trabalho, ndo. O trabalho é profissdo. Se vocé
colocar a cabeca no trabalho, vocé ta ali, mas ta aprendendo. Ja é uma
profissdo. Na escola ndo...

Assim o jovem comecou a trabalhar na fabrica de sofds com 13 anos e permanece
la até hoje. De acordo com Sid a fabrica de sofa é o Unico local de trabalho com
remuneracdo com base no piso salarial do trabalhador, bem como, o Unico lugar de
inser¢do profissional para os jovens da comunidade. Segundo Sid, alguns jovens na
comunidade demonstram pouco interesse em procurar por trabalho, devido a falta de
oportunidades, a baixa remuneracédo oferecida pelos comerciantes locais e a comodidade

oferecida pelos pais em termos de moratoria.

Aqui ndo tem muitas op¢bes, mas, pra ganhar dinheiro pouco, tem...
Exemplo, os mercadinhos procuram alguém pra carregar mercadoria,
essas coisas. Ai eles falam: “dinheiro pouco eu ganho em casa!”.
Muitos ja tm mais de 20, mas tém pai e mae dentro de casa que a
maioria sdo aposentados, entdo eles ndo se preocupam em trabalhar.

Outro aspecto relacionado ao trabalho mencionado pelo jovem diz respeito a falta
de opc¢des no distrito e do deslocamento que os jovens tém que fazer para conseguirem
empregos em outras cidades, como por exemplo, em Feira De Santana. Embora
considere importante essa saida para outras cidades o jovem argumenta que muitas

vezes a remuneragao ndo compensa,

Pra mim mesmo ia depender do salério. Porque o salario...sai daqui
pra Feira gasta, viu? No final do més somando transporte da 320 reais,
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mais da metade de um salario, ai ndo d&! Eu mesmo nunca me tentei...
Aqui em Bonfim tem muito jovem trabalhando 14 em loja de roupa e
sapato, no final do més sobra pouco, é complicado.

Retomando o tema da escolarizacdo, quando questionado se retornaria a estudar e
porque voltaria,0 jovem disse que tinha vontade de voltar a estudar, mas que a escola
tinha muitos pontos negativos. Um dos motivos apontados pelo jovem seria relacionado
especificamente com o ensino noturno onde a falta de interesse e menosprezo dos

professores faziam com que os jovens se desestimulassem a permanecer estudando.

Em termos de ensino a noite, eu posso dizer com todas palavras: Nao
presta! Ja teve vez dos professores falar assim, “Vocés tdo ai sentado e
ndo querem nada, mas eu ja estou aqui. Vocés que procurem se fazer!”
Entdo, fica dificil da gente continuar.

Em relacdo a esta demanda do ensino na escola publica, Novaes (2007) identifica
que uma das principais demandas da juventude sul-americana, consiste numa educagéo
publica de qualidade que atenda as especificidades da vida dos jovens, isto &, uma
educagdo que “enfrente as praticas discriminatdrias, os processos de exclusdo, os
mecanismos de reproducdo de desigualdades que caracterizam o sistema educacional.”
(NOVAES, 2007, p.6). A autora chama atencéo para o fato de que ndo se trata apenas
do direito a educagdo, mas de

(...) maior qualidade (professores mais bem preparados, curriculos
mais condizentes com a realidade atual); mais flexibilidade
(necessidade de calendarios adaptados para combinar trabalho e
estudo nas cidades e na area rural); garantia decontinuidade educativa
(secundaria, técnico-profissional, universitaria). (NOVAES, 2007,

p.6).

Ainda assim o jovem reconhece a importancia da escola, em suas palavras “ruim
com ela, pior sem ela!”,pois ele ainda tinha que aprender sobre muitas coisas que ainda
ndo sabia e s6 a escola poderia proporcionar isso. Desta maneira como enfatiza Farias
(2006; p.112) “a escola, com todas as suas caréncias ainda tem uma presenga marcante
no imaginario das pessoas, em diferentes niveis sociais” e isso fica evidenciado na fala
do jovem.

Entretanto ao fazer uma projecdo de dois, trés e até cinco anos 0 jovem n&o

garantiu o retorno a escola. De acordo com ele, o fato de trabalhar o dia todo e estudar a
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noite o deixaria muito cansado e esse retorno s poderia acontecer no momento certo.

Apdbs argumentar e fazer uma longa pausa o jovem relata:

Eu iria esperar 0 momento certo (...) Eu teria que t& descansado.
Trabalhando menos... [Depois de uma longa pausa] Eu acho que hum
t4 faltando nada ndo, s6 vontade mesmo.

Sendo assim, quanto aos significados da escola para a juventude, o que fica
evidenciado é que alteragdes vém sendo percebidas em decorréncia de sua perda de
centralidade enquanto instituicdo socializadora. Atrelado a isso, estdo as novas
configuracBGes de trabalho onde as mudancas de carater econdémico e cultural, tém
influenciado significativamente o papel da escola na trajetdria de insercdo profissional
dos jovens. Desta maneira, apesar dos jovens reconhecerem a importancia da escola em
sua formacdo, esta inserido na mesma nao lhes confere mais seguranca em relacéo a sua
inser¢do do mercado de trabalho.

Em relacdo a vivéncia em comunidade o jovem diz ser bastante tranquila, apesar
do controle que as pessoas mais velhas da localidade tém em relacdo aos jovens
“comunidade pequena, qualquer coisa que vocé faz, sai rapido, né? Agiliza
logo...principalmente pra nds mais novo.”Sobre o respeito e confianga que as pessoas
mais velhas tém com alguns jovens da comunidade, esta estd atrelada ao
comportamento deste jovem na comunidade, se 0 jovem “andar errado ninguém da
moral”.

De acordo com Sid essas mudancas de comportamento dos jovens que procuram o
caminho errado como, drogas, bebidas, roubos e que agora ja fazem parte do contexto
de Bonfim de Feira, andam sendo muito influenciados pela midia e pelas migracdes de
pessoas novas no distrito,

Isso € novo. Nunca foi assim, em Bonfim de Feira o povo dormia de
porta aberta, eu ja dormi no passeio. Mas ai 0 tempo vai mudando e
vai chegando gente nova e vai modificando os habitos, as coisas. (...)
E agora tem a internet e isso influéncia. Exemplo; Vou tirar por mim,
eu pego o celular e quero ver coisas que ta passando la na internet.
Vamos dizer aquele programa “boca de zero 9” coisas que acontecem
fora e antes ninguém ficava sabendo, hoje em dia fica sabendo
rapidamente, ta tudo youtube, ta 1a! Entdo o jovem pode escolher o
que quer saber...
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A falta de espacos de lazer na comunidade é tida como fator de pouca influéncia
nesse processo. Sobre as perspectivas de permanecer ou sair da comunidade o jovem diz
ndo ter pretensdo de sair, pois apesar de tudo Bonfim é um lugar tranquilo de viver

conforme afirma:

Eu penso em construir tudo aqui, meu futuro. Casa, familia... porque
antes aqui no Bonfim do que em Feira, viu pré! Aqui apesar de tudo a
gente t& sossegado, sai na rua, vive mais tranquilo.

Sid diz ainda que a maioria dos jovens que ele conhece também tem o mesmo
desejo de permanecer, entretanto a saida desses jovens deve-se ao fato do distrito ndo
ter opgdes de trabalho, isso faz com que muitos jovens figuem fazendo esse translado
diario e com o tempo acabam saindo de vez da comunidade. O jovem menciona que

também gostaria de ver no distrito melhorias em sua infraestrutura:

Poderia ter mais coisas que dessem oportunidades de trabalho pra nés
jovens. E também uma pragca bem arrumada. Porque aqui, vou te
contar, o administrador ndo liga pra nada! E em termos de salde, o
posto tem vezes que falta remédio.

Acerca do trabalho com a terra como a agricultura e a pecuaria esta cada dia mais
escasso na regido, sobretudo pela falta de interesse dos mais jovens, Sid afirma que
apenas a sua avo dentre os familiares continua a trabalhar com a terra na roca da familia
e relata enfaticamente que ndo tem interesse em continuar com essa cultura, mesmo se

herdar as terras:

Minha mae ndo quis saber mesmo e de minha parte eu ndo quero.
Meus outros irmaos moram em Feira. Entdo se ficar pra mim eu pego
sO pra acabar! Terminaria mesmo, porque eu ndo gosto!

Essa perspectiva também foi constatada nos estudos de Brumer (2007) sobre
juventude e sucessdo geracional, onde muitas familias de agricultores veem suas
propriedades de terra ficarem sem sucessores. A explicacdo para isto esta ligada a
decisdo dos jovens de permanecerem ou ndao no meio rural, bem como no fato da
agricultura ser vista pelos jovens como base precaria e insuficiente de renda.

Em relagdo a sua trajetoria dentro da religido e no terreiro que reside desde os
treze anos de idade, apos passar por um problema de ordem espiritual, o jovem fez o

seguinte relato;
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Teve uma inauguracdo daqui, foi quando eu vim a primeira vez.
Passou um tempo e eu tive um problema espiritual e eu tive que
procurar uma casa. Ai entdo eu vim para um samba gue teve aqui, € eu
tava encostado bem ali, naquela parede. Ai padrinho [O babalorixd]
olhou pra mim e falou: “Esse menino td com um encosto, um espirito
de morto! Precisa de uma limpeza!”. Ai depois disso eu piorei... Dai
vim, fiz a limpeza, vim morar e t6 aqui até hoje. Tem o periodo do
resguardo e depois vocé pode ir embora, mas eu quis ficar! Tem o
periodo do resguardo e depois vocé pode ir embora, mas eu quis ficar.
Fiquei porgue eu quis!

De acordo com o jovem, a familia apoiou a decisdo, pois como afirmou “Eles
também sdo do meio! T4 todo mundo em casa!”. Sobre a convivéncia no terreiro diante
de tantas regras e tradicdes, bem como as relacdes hierdrquicas com as quais tem que
lidar diariamente o jovem diz ndo ter problemas, pois se sente livre e da mesma forma
que respeita as pessoas € respeitado por elas; “somos tratados com o0 mesmo respeito
que os mais velhos. N&o tem disputa! Sabemos... Eu mesmo sei 0 meu lugar e 0 meu
papel”. Sid disse que também se sente protegido, pois sdo constantemente orientados
pelo babalorixa, pelas pessoas mais velhas da casa, bem como pelos Orixéas?”.

O jovem diz que essa vivéncia dentro do terreiro influencia na sua identidade e
nas suas escolhas diérias. Nas atividades cotidianas do terreiro o jovem disse que ndo ha
diferenciacdo das atividades que s@o desempenhadas por homens e mulheres, ao
contréario do que acontece nos rituais;

E igual pra todos, lavar, arrumar, carregar peso. Quem aguentar faz. O
Peu ali, é mais forte que todo mundo [Referindo-se a uma moca que
também mora la e estava do lado de fora varrendo a calcada]. E até na
cozinha é assim. Na roga, por exemplo, porque terreiro tem sempre
uma rocinha. Todo mundo faz tudo! Do jovem ao velho, homem e
mulher.

Sid disse querer transmitir as proximas geracdes a cultura local,responsavel pela
manutencdo dessa tradicdo religiosa, visto que, ja desempenhava uma funcdo de
autoridade e respeito dentro da religido;

Quero continuar sim! E me sinto responsavel, j& sou filho de santo.

Sou Oga de sala, tomo conta dos caboclos e dos orixas que chegam,
visto, arrumo...essas coisas.

’0s orixas sio divindades identificadas com elementos da natureza (o mar, a agua dos rios, o trovao, o arco-iris, o
fogo, as tempestades, as folhas etc.) e aspectos da vida social (justica, riqueza, amor, vida conjugal etc.)(PRANDI
2007)
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Para finalizar o jovem afirmou:*“Sou muito feliz! Candomblé ¢é isso!”.

5.2 ROSA DE OGUN E IANSA — “EU LEVANTO A CABECA E DOU A VOLTA POR

CIMA!”

IANSA

Senhora das nuvens de chumbo

Senhora do mundo dentro de mim

Rainha dos raios, tempo bom, tempo ruim
Senhora das chuvas de junho

Senhora de tudo dentro de mim

Rainha dos raios, tempo bom, tempo ruim
Eu sou o céu para as tuas tempestades

Um céu partido ao meio no meio da tarde
Eu sou um céu para as tuas tempestades
Deusa pagé dos relampagos

Das chuvas de todo ano

Dentro de mim,

Rainha dos raios, tempo bom, tempo ruim.
(Gilberto Gil E Caetano Veloso)

Encontrei com a jovem Rosa, 20 anos, no saldo do Terreiro do Caboclo Boiadeiro
num sabado. A jovem ndo mora no local, mas estava presente, pois ocorria 0 ensaio do
Afoxé. Dirigimo-nos para a parte de dentro do terreiro e ficamos em uma das salas
mais reservadas e distantes do barulho. Algumas pessoas passavam de vez em quando
pela sala, mas sem interferir na conversa.

A jovem comecou o relato dizendo que nasceu em Feira de Santana e que por
volta dos seus nove anos de idade mudou-se para Bonfim de Feira. A familia da sua
mae era da comunidade e esse tambeém foi um dos fatores que levaram a mudanga. Os
outros fatores diziam respeito as questdes ligadas a separacdo de seus pais, dificuldades
financeiras, violéncia urbana e convivéncia com a vizinhanca do bairro onde morava em
Feira. Segundo as palavras da jovem, essa mudanca foi melhor financeiramente para a
familia

Em termo de dinheiro eu acho que foi melhor. E também porque aqui
é mais calmo e a natureza da gente é mais tranquila. A minha mde
ligava que a gente ficasse no meio daquela violéncia, de um bando de
maconheiro da escola, na esquina, fumando na nossa porta, e ai ela
vendeu a casa. Veio pra cd. Mainha ficou trabalhando por aqui
mesmo, fazendo faxina, e até hoje ela trabalha tomando conta de uma
velha.
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No processo de escolarizacdo, a jovem disse ter sentido um pouco de dificuldades
em se adaptar inicialmente a mudanca, mas com o tempo se acostumou e fez novos
amigos. Atualmente a jovem encontra-se cursando o 1° ano do Ensino Médio, a Unica
entre os entrevistados nesse nivel de ensino. Rosa disse nunca ter pensado em parar de
estudar, como afirma:“Nunca pensei, quero concluir at¢é o 3° ano e continuar ai...o
estudo é importante pra mim!”.

O que fica destacado nesta fala é a participacdo da escola como condigédo
preparatéria para o “futuro”, visto que nao concluir o Ensino Médio inviabilizaria outras
pretensdes de empregos, sobretudo fora da comunidade para a jovem.

Em relacdo a essas perspectivas futuras com a conclusdo do Ensino Médio e
inser¢do profissional a jovem diz pretender trabalhar para poder pagar algum curso
profissionalizante em Feira de Santana. Entretanto, Rosa alega que a mée dela é muito

controladora conforme relato:

Na verdade, até hoje o que eu mais t6 querendo é trabalhar. Mas, a
minha mae... Ela s6 deixa aqui. Eu ndo sei qual é a implicancia dela.
Ela s6 deixa trabalhar aqui, mas fora do Bonfim, ndo. Eu acho que ela
ndo confia na gente mesmo. Por isso que meu irmdo bateu o pé, e
disse que ia fazer e ia sair e foi. Entdo pra mim a dificuldade que eu
tenho mesmo ¢é trabalho. Agora mesmo que eu to namorando, ela
implica muito! Ela é muito controladora e até padrinho (referindo-se
ao babalorixa) mesmo ndo gosta. Tem coisas que ele precisa tomar a
frente, porque ela ndo sabe se controlar.

Nesse relato podemos perceber semelhanca com o que Castro (2005) afirma sobre
as comunidades pequenas e rurais, em que os familiares exercerem um maior controle
sobre as mulheres, principalmente as jovens que sdo proibidas ou sofrem muitas
restricbes em relacdo a saidas das comunidades para trabalhar, bem como nas relagGes
ligadas a sociabilidade, como amizades e nhamoros. Assim Rosa encontra também no
controle familiar um dos entraves para a continuacdo de seu processo de escolarizagéo e
para insercédo profissional.

O outro fator de entrave, diz respeito a propria escola, pois embora ainda seja
vista pela grande maioria dos jovens como um meio de “melhorar de vida” no futuro,
Esteves (2005, p.18) aponta para a nebulosidade desse por vir: “o futuro preparado pela

escola pode nédo ser o que o jovem prepara ou deseja, até porque aquele pensado pela
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escola esté& correndo cada vez mais o risco de ndo ser o futuro nenhum ou, se quisermos,
de ser um futuro ja passado”.

Em relacdo a sua convivéncia na comunidade (fora do terreiro) Rosa disse se
sentir também muito vigiada pelas pessoas pelo fato de ser mulher e ainda mais pela sua

religido, conforme diz:

Pelo fato de eu ser daqui de dentro (referindo-se ao terreiro). Porque a
maioria das pessoas excomunga a gente. Que a gente é macumbeiro.
Que a gente vai fazer mau. Que isso é coisa do Diabo!

Apesar disso a jovem diz ndo se ofender e nem abalar sua fé,“Eu levanto a cabeca
e dou a volta por cima! Tanto, que passo por cima deles!”. A jovem ndo mencionou a
palavra preconceito ou discriminacdo na sua narrativa, entretanto esses conceitos
estavam imbricados em sua fala e o que se pode perceber é que embora as religides de
matrizes africanas sejam predominantes em Bonfim, a intolerancia religiosa também é
uma realidade local. Assim, ao dizer que tem a atitude de “levantar a cabe¢a” em um
momento em que esta sendo discriminada Rosa demonstra uma autoidentificacdo, o que
Castells (1999) chama de identidade de resisténcia, reafirmando assim suas identidades
enquanto, jovem, mulher, mulher negra, e do candomble.

A vinculagdo e identificagdo com a religido faz com que Rosa use o critério de
namorar preferencialmente com rapazes que também sejam “do Santo”, ou seja, da

mesma religido, pois segundo ela o namoro é mais facil, conforme relato:

Até ja tive namorado que ndo era daqui de dentro, mas ele entendia,
ele convivia aqui dentro, até porque ele é do Bonfim . Mas, ele ndo era
filho de santo, a mde dele era e sempre que precisava ele me pedia
ajuda também. Mesmo assim era muito complicado. E agora, ndo. Ele
[Referindo-se ao namorado atual] € filho de santo também e é mais
facil.

Nos momentos de observagdo e durante as conversas informais o que se percebe é
que no terreiro, todos os dias, independente de terem atividades na casa, 0S jovens se
revezam em algumas funcdes sejam elas para manutencdo e limpeza dos espacos da

casa, no zelo dos Orixds e encantados, limpando e colocando comidas em seus
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assentamentos®. Para além dessas atividades, no periodo de festa ou de atividades mais
formais da casa os jovens tém que ficar a disposicdo desta e do babalorixa. Essas
obrigacBes muitas vezes sdo consideradas, pelos que ndo sdo de santo,absurdas e
limitadoras, e talvez essa seja uma das razfes pelas quais Rosa afirma que o namoro

com “alguém de dentro” seja mais facil.

Por sua familia ter vinculagcdo com a religido, essas obrigacGes sdo bem recebidas

e até compartilhadas pelos seus familiares. Sobre a sua iniciacdo Rosa conta:

Eu comecei a dar meu santo com mais ou menos 15 anos. Eu e meu
irmao, sé que ele abandonou, teve uma filha, ai ndo quis vir mais para
aqui e abandonou o santo completamente. [...] Eu precisei fazer um
trabalho, mas antes disso minha irmd teve que fazer, teve uns
problemas com ela e ele fez um trabalho aqui. Ai pra ndo limpar um e
deixar o resto sujo, teve que limpar a familia toda. Porque a familia da
gente é cheio de espirito ruim. E espirito beberrdo, um bocado de
espirito ruim. Af eu precisei fazer um trabalho e naquele momento eu
nado queria ser rodante.

De acordo com a jovem, rodante é a pessoa que recebe o Orix4, diferentes da
equedes que tem a funcédo de cuidar dos rodantes e respectivamente dos Orixas, funcdes
distintas, porém que, demarcam uma hierarquia dentro do terreiro. De acordo com
Oliveira (2013) na convivéncia do terreiro, os jovens enfrentam um periodo de
ansiedade, ligados a conquista de uma maior aceitacdo e definicdo de uma funcédo
sacerdotal que lhes assegure logo uma posigéo de autoridade dentro da casa e junto ao
“povo de santo”. Esse momento ¢ enfrentado pelos jovens e pelas jovens de forma

semelhante, entretantose traduzem em comportamentos diferentes.

Entre os mogos, destaca-se o desejo do desempenho publico, a busca
de oportunidades de participa¢do na orquestra ritual durante as festas.
[...] As mogas tém oportunidade de conhecimentos de outra ordem.
Caso tenha vocacdo para adoxes,elas sofrerdo, a seu tempo, 0s sinais
de tal chamado em seu corpo e serdo cuidadas para 0 cumprimento de
seu destino. Se caso, ndo forem adoxes, aguardardo serem indicadas
para o sacerddcio como equedes. (OLIVEIRA, 2013, p. 120)

A vivéncia de Rosa sobre este periodo aparentemente ndo demandou tanta

ansiedade, pois desde muito nova ja sentia em seu corpo que seria rodante. Entretanto

® Diz-se que assentamento o local onde s&o colocados alguns elementos magisticos, com a finalidade de
criar um ponto de prote¢do, defesa e descarga e irradiacdo um assentamento pode ser destinado a uma so
forga ou a varias, mas, em geral faz-se um para cada poder que se deseja assentar.



80
ENTRELAGCAMENTOS OU O BAU DE MIUDEZAS

sua adaptacdo a esta caracteristica de ser rodante foi dificil inicialmente, conforme

relato:

Logo no comeco eu tinha medo, ndo queria receber o santo. Porque o
momento que a gente vai manifestar € muito ruim, muito estranho
mesmo. A pessoa fica tonta e fica tudo escuro. Mas, depois eu me
acostumei, até quando um Caboclo ou um Orixa chega e quer rodar, a
gente pensa assim: Ah, num quero! Porque a gente quer ficar em pé,
parmiar o samba, brincar no samba, olhar o povo sambando. Mas, eles
[referindo-se aos Orixas] falam assim: N&o, seu orixa tem que ajudar a
fazer o samba! E ai depois eu ndo vejo mais nada.

De acordo com a jovem ser rodante é uma dadiva, algo inato que ela ndo tem
como interferir “Eu nasci assim, com meus orixas! Ndo posso fazer nada! Entdo minha
obrigacdo € receber eles, e eles me ajudam, ajudam a gente, passam banhos, remédios,
coisas assim. De acordo com Rosa, essa caracteristica nunca atrapalhou suas atividades
diarias fora do terreiro, e também, ja auxiliou em diversos momentos a sua familia.
Aparentemente ser rodante confere a jovem um certo prestigio familiar conforme

afirma:

Agora s6 eu da familia que sou rodante! (...) Assim, se precisar, eu
oriento. Porque meu Eré mesmo ja ajudou muito a minha mae. E um
Cosme e Damido que eu tenho e ele ja ajudou muito a minha mée.

Embora ocupe essa posicdo de respeito entre os seus familiares, esse fator ndo é
suficientemente significativo para diminuir o controle a qual a jovem diz sofrer por
parte de sua mée. A jovem afirma ainda, que desde a sua mudanca e de sua familia para
Bonfim as coisas mudaram para melhor, sobretudo depois de ter se vinculado ao

terreiro:

Desde que eu vim pra cd muita coisa mudou. Na minha familia, pra
mim, porque eu era muito rebelde. Nao obedecia ninguém. Eles
[Referindo-se as entidades] me mudaram completamente. Sou uma
pessoa melhor, agradecendo a Eles, Ogum e lansa.

Desta forma, a jovem conclui dizendo que acredita na manutencdo das tradi¢des
locais ligadas a religiosidade, e pretende também dar continuidade a essa tradigdo na sua
familia. Embora tenha afirmado anteriormente que gostaria de sair do distrito com vistas
a trabalhar em outro lugar, como Feira de Santana, a jovem diz ndo querer sair de

Bonfim, “Quero ficar aqui. Eu gosto daqui”.
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5.3 JAI DO “CABOCLO BOIADEIRO” — “A GENTE NAO PODE DEIXAR

ACABAR!”

PONTO DE BOIADEIRO
Boa noite meus senhores

Dai licenga para um cavaleiro
Eu moro em mata serrada

O meu nome é boiadeiro

Boa noite meus senhores

Dai licenca para um cavaleiro
Deus nos salve casa santa
Onde Deus fez a morada

Boa noite meus senhores

Dai licenga para um cavaleiro
Onde mora os calices bento

E a hdstia consagrada.
(Dominio popular)

A entrevista aconteceu no bar que fica em frente ao Terreiro do Caboclo
Boiadeiro e é propriedade do jovem Jai, 29 anos. O jovem escolheu o lugar porque ja
estava por la ajudando na construcao da sua casa, no mesmo terreno em que fica o seu
bar. No dia da entrevista o bar estava aberto, mas nao tinha ninguém.

Sou nascido e criado aqui, nunca sai. Eu e minha familia somos todos daqui de Bonfim de
Feira”, assim comegou a nossa conversa, com o jovem contando sobre sua origem e de
que ele é o filho mais velho de oito irmédos. Segundo Jai, ele comecou a trabalhar bem
cedo para poder ajudar a sua familia, entretanto ndo foi criado por esta, pois aos oito
anos de idade foi morar com o babalorixa e foi ele quem o criou.

A sua familia ndo foi contra a decisdo do jovem, pois todos também compartilham
da mesma religido. O jovem diz ser uma das pessoas mais antigas a morar dentro do

terreiro, que antes funcionava na casa do babalorixa conforme relata:

Ele [referindo-se ao pai de santo] ja era pai de santo iniciante. Nao era
como hoje, e ele tinha uma casa, mas ndo era um barracdo como é esse
hoje. Antes, ele fazia festa, fazia os toques, mas era dentro da casa,
ndo tinha um barracdo. E eu tava la tocando desde o inicio.
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Assim, Jai conta que comegou a tocar no terreiro desde os sete anos de idade e
que ele formou todos os Ogas de toque da casa®. Sua habilidade com os toques

comecou ainda na infancia, conforme conta:

Toco desde 6 anos. Eu comecei tocando em lata velha! Juntava aquela
roda de menino e a gente tocava 0 samba e todo mundo comecava a
sambar. E dai fui aprendendo. Tinha festa por ai nos terreiros e eu ia.
Tocava |4 e ganhava meu dinheiro.

A préatica de tocar em outros terreiros € comum na religido. Pois os jovens
desenvolvem técnicas e habilidades em outras casas até se sentirem mais seguros para
tocar no prdprio centro. Acerca dessa questdo o autor Oliveira (2013, p. 122) afirma

que:

E uma forma que os jovens manejam de demonstrar conhecimento e
adquirir saberes e seguranca de desempenho. S&o esses jovens que
disputam espagos nas proximidades dos atabaques das casas que
visitam para oferecer-se para tocar, e depois de ter conguistado
confianca e seguranca neste tipo de desempenho ritual chegam a
aceitar ofertas de remuneracdo (em dinheiro ou espécie — bebida e
comida a vontade) pelos servigos prestados, passando a ser
convidados, principalmente por pequenos terreiros que tém poucos
sacerdotes e sdo inseguros de sua competéncia ritual, para esses
jovens é um processo consentaneo de aquisicdo de competéncia e de
elevacdo da autoestima, pois trata-se de uma prestigio que ajuda em
jogos de seducédo e ainda garante um certo grau de remuneracdo por
servicos sacerdotais.

Apos serem iniciados e receberem a titulagdo de Oga, essa pratica de sair para
tocar fora em outros terreiros, tem que ser comunicada e autorizada pelos dirigentes da
casa.

De acordo com o jovem tocar é para as criancas de Bonfim de Feira uma diversdo
e por isso a maioria se insere num terreiro e aprende a tocar muito cedo. De acordo com
Oliveira (2013: p. 118)

Aqueles que tém a oportunidade do convivio no dmbito do terreiro
desde a infancia, ali mesmo, e aos poucos sdo introduzidos na
educacdo de Axé. E um aprendizado que se repete pelo convivio e
assiduidade no terreiro. Assim filhos e netos de familiares séo
incorporados nessa quase confraria de infantes & qual se somam o0s
vizinhos. Trata-se de um processo de educacdo mais longo em direcéo
a competéncia no desempenho das funcdes rituais.

*Diz-se Oga a pessoa superior, chefe. E 0 nome genérico para diversas fungées masculinas dentro de uma
casa de candomblé. E o sacerdote escolhido pelo orixa para estar licido durante todos os trabalhos. Ele
ndo entra em transe, mas, mesmo assim, ndo deixa de ter a intuicdo espiritual.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Candombl%C3%A9
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sacerdote
https://pt.wikipedia.org/wiki/Orix%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Transe_medi%C3%BAnico
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O jovem faz questdo de ressaltar que essa insergdo ocorre com 0 consentimento
familiar quando esta também ja tem essa vinculagdo religiosa, como foi 0 seu caso, “se
nao fosse a mae nao autorizava!”.

Para Jai, 0 samba faz parte da cultura de Bonfim e esse seria 0 seu principal
atrativo, como afirma:

A atracdo de Bonfim de Feira é o samba! Durante a Semana Santa, as
pessoas tavam chegando pra mim e dizendo que estavam sentindo
falta do samba [durante a quaresma acontece uma pausa nas atividades
dos terreiros ]. Justamente porque a atracdo de Bonfim é o sambal! E a
tradicdo! E o que traz alegria pro pessoal!

Sobre as demais religides presentes na comunidade, o jovem disse ndo se importar
com fato das Igrejas Catolicas e Evangélicas ndo aceitarem o Candomblé, pois, de
acordo com ele; “aqui no Bonfim se for contar é 50% de Evangélicos e 90% dos
Catdlicos ta aqui no samba.”

Sobre o seu processo de escolarizagdo, Jai conta que foi incompleto, pois a
necessidade de trabalhar para auxiliar na renda familiar fez com que ele abandonasse a
escola:

Eu ndo tive um estudo especifico ndo me formei em nada. Eu estudei a
até a quarta série. Mas ndo porque eu quis, naguele tempo era muita
dificuldade! Minha mae s6 podia contar comigo e meu outro irmao
pra ajudar. Entdo eu tive que ir ajudar minha méae, entdo eu sempre
tava ali de junto com ela. Ganhava um dinheiro por fora, era pra
ajudar dentro de casa. Entdo ndo tinha tempo pra estudar.

Quando parou de estudar definitivamente na 42 série (atual 5° ano do Ensino
Fundamental 1) com 20 anos, o jovem contou que ajudava a sua familia no trabalho da
roca na regidao de Bonfim de Feira e esta ndo pertencia a sua familia. Jai disse sentir
falta de trabalhar com a terra e que gostaria de possuir sua propria terra para plantar,

mas reconhece que a agricultura ndo desperta mais interesse nos jovens, conforme relato

O povo mais velho foi ficando decadente e ai foi abandonando,
abandonando... e hoje o jovem ndo quer isso, né? Num quer trabalhar
com a terra. SO que a “chiqueza”! Eu mesmo ndo tenho esse negdcio
comigo sobre trabalho. Eu enfrento mesmo! Agora, em relacéo a terra,
eu queria ter, ndo sei se teria tempo de cuidar. Entdo pro, ia depender
do tempo, porque cuidar da terra demanda tempo. Porque hoje eu
tenho uma profissdo mais, né... Certa.
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Com o trabalho na terra o jovem conta que ficou até os 16 anos, em seguida
comecou a se arriscar em trabalhos dentro da sede do distrito. Jai disse que ja teve uma
barbearia, em seguida, uma guia de frutas e verduras, “banana da prata, banana da terra,
maracuja esses negocios” e por fim montou o bar que funciona atualmente e que divide
seu tempo trabalhando nele e na fabrica de sofa.

Na fabrica de sofa o jovem tem 7 anos de trabalho e o considera “super legal”, pois
de acordo com ele, além de trabalhar por producéo € um emprego que nao o atrapalha
no desenvolvimento de outras atividades, como por exemplo, administrar o seu bar.
Ainda sobre o0s pontos positivos do trabalho na fabrica apontados pelo jovem, esta o fato
de receber o0 “dinheiro certo” referindo-se ao salario oferecido por uma instituicdo mais
formal de emprego.

Quando questionado sobre a hipotese da fabrica vir a fechar e ele ter que se
deslocar para Feira de Santana e outras cidades para trabalhar, ou de continuar no
distrito com empregos menos formais, o jovem disse que essa decisdo iria depender das

condicdes oferecidas por esse emprego fora do distrito, conforme pontua:

Al ia depender, porgque é muito caro. Transporte, muita preocupacéo,
porque quem mora num lugar grande tem preocupagdes diferentes.
Ent&o, pra mim seria ruim. Eu gosto daqui.

A busca por empregos com maior remuneracao, ou nas palavras do jovem a busca
por um “dinheiro certo” € um dos fatores que impulsiona a movimentagdo dos jovens do
distrito para outras cidades como Feira de Santana, visto que, conforme ja descrito, as
possibilidades de emprego na comunidade sdo restritas. Entretanto o relato acima de Jai
aponta para o fato que as estratégias de saida e permanéncia do lugar sdo tecidas a partir
de uma avaliacdo das possibilidades concretas, pois de acordo com o jovem, sair
poderia ndo ser tdo vantajoso diante dos gastos com o transporte. Esse argumento é
comum entre a maioria dos jovens residentes em comunidades que vivem distantes do
centro. Atrelado a isto esta a baixa remuneragdo oferecidas aos jovens com pouca
escolarizacéo, restando para estes apenas subempregos ou empregos ndo formais.

No trecho, o jovem evidencia uma caracteristica também mencionada pelos outros
jovens no que diz respeito a comunidade de Bonfim de Feira ser um lugar sossegado.
Essa caracteristica esta relacionada com a possibilidade de contato com a natureza e a

tranquilidade associada a ndo violéncia, diferente da confusdo dos grandes centros
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urbanos; embora os jovens tenham relatado alguns casos de violéncia na comunidade,
esses seriam em menores proporgoes.

Sendo assim, Jai também afirma o desejo de permanéncia em Bonfim de Feira,
quando nos conta querer constituir familia no proprio distrito junto com sua
companheira que também ¢é filha de santo da casa. Em relagdo a preferéncias por
alguém que seja da religido o jovem disse:

Sempre procurei ficar com pessoas da minha religido. Nunca quis,
nunca quis de fora. Nem tinha davidas disso, eu ja sabia que ndo dava
certo e nem me interessava. Porque ndo é compativel. Exemplo; dai
vocé tem uma festa no terreiro e eu tenho que ir, ela ndo vai querer ir,
mas no dia que tiver um culto na igreja ela vai querer que eu va, € eu
ndo vou. Se ela ndo vai na minha eu ndo vou na dela.

Pra finalizar, Jai reafirmou que o atrativo de Bonfim de feira era mesmo o samba
e gue tanto ele quanto as outras pessoas da comunidade acreditavam na sua
permanéncia e perpetuacdo para as demais geragfes:“A gente ndo pode deixar acabar!
Tenho certeza que ndo sé eu, como varias pessoas aqui dentro de Bonfim ndo deixa
acabar”.0O jovem disse ainda que se ndo existisse 0 samba de santo, ele permaneceria no
distrito, mas procuraria outro meio de sociabilidade que o samba garante para os jovens,

conforme encerra seus relatos:

Eu ficaria, mas ndo seria a mesma coisa. Eu ia procurar algo pra me...
Porque assim, eu sou um jovem que gosto de alegria! Eu ndo sei ficar
triste! E isso vem da minha religido! E o perfil da gente, é meu perfil.
Sou alegre! Sou educado e gosto de me comunicar com todo mundo.

5.4 — NILTON DE “OGUN DILE” — “E POR SER DO SANTO, EU HOJE NAO SOU

UM JOVEM COMUM IGUAL A TODOS.”

PONTO DE OGUM DILE

Ogum Dilé/ Ndo me deixe sofrer tanto assim meu Pai
Ogum Dilé/ Ndo me deixe sofrer tanto assim meu Pai
Quando eu morrer vou passar pela Aruanda

Sarava Ogum/ Sarava povo de Umbanda

(Dominio popular)

A entrevista aconteceu no saldo do Terreiro do Caboclo Boiadeiro num sabado. O
jovem Nilton, (19 anos) escolheu o lugar porque também mora no local. No dia da
entrevista o saldo estava vazio e havia atividade no terreiro, entretanto essa festa ndo era

aberta para todos. O festejo era para Zé Pilintra que é considerado um Exu, ou um
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escravo, um encantado que trabalha com “forgas negativas”, como me explicou o

jovem. Essa festa aconteceria em um saldo na parte de trds do terreiro no recém

barracdo construido pelos jovens, o qual pude acompanhar a construcdo. Na

comunidade esse terreiro € o Unico que trabalha com encantados desse tipo, assim o

saldo principal estava livre e poderiamos entdo conversarmos tranquilos.

O jovem Nilton nasceu em Feira de Santana, mas foi criado no distrito de Bonfim

de Feira. Filho unico, morou com sua mée, avo e avo até os 14 anos quando se mudou

de vez para o terreiro. De acordo com o jovem sua familia sempre circulou no samba de

santo, mas quem passou pelo ritual de formalizacdo da religido primeiro foi sua mée,

conforme conta-nos:

Meu avé que gostava, minha v6 eu ndo sei, mas mesmo assim
participava. Minha mée era a Unica iniciada. Minha infancia foi toda
aqui no Bonfim e eu comecei aqui dentro bem novo. Minha mae foi a
primeira filha de santo de padrinho [referindo-se ao pai de santo].

O jovem conta que antes de ir morar no terreiro, sua mée o levava para as

atividades e assim ele cresceu em meio a essa tradi¢do “entdo como ja ¢ de familia”.Ele

acabou se iniciando também muito cedo dentro da religido.Sobre esse processo de

vinculacgdo o jovem relata:

Foi assim, minha made me trazia pra la[referindo—se ao terreiro que
funcionava na rua de cima). Ele [referindo-se ao pai de santo] ja era
meu padrinho de igreja e tinha um barracéo la em cima, néo era esse
aqui. Ai eu ia pra l4, e fui criando aquela amizade. Ai depois fez esse
aqui e eu ndo vim de vez, fui chegando aos poucos. Fiz amizade com
Jai, até que um dia eu passei o dia todo aqui e padrinho falou: durma
ai hoje a noite e depois desse dia nunca mais eu fui embora. Eu tinha
14 anos.

Apesar da vinculacdo de sua mae, e da frequéncia dos demais membros de sua

familia no terreiro, Nilton conta que a sua mae, embora tenha aceitado a sua decisdo,

nunca compreendeu e isso ficou mais evidente nos Gltimos quatro anos, quando sua méae

“abandonou o santo” e tornou-se evangelica:

Olha, minha mae talvez até hoje ndo entenda. Ela entende, mas nao
compreende. D& para ver. Ela s ndo ficou mais triste, na época
porque ela também era daqui de dentro e acabava convivendo, agora
depois da saida dela, ai...
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Embora a sua mée tenha feito a transicdo para outra religido, o jovem afirma que
ela aceita, e isso s6 acontece pelo fato dela ja ter pertencido a religido. Nas palavras do
jovem; “Como e¢la ja foi ela sabe como é!”.

Nilton é o Unico dos jovens entrevistados do sexo masculino que continua
estudando. Sobre seu processo de escolarizagdo, 0 jovem conta que comegou a estudar
com seis anos de idade, atualmente encontra-se no 9° ano do Ensino Fundamental Il e
que sé pretende parar de estudar apds concluir o Ensino Médio.

Eu comecei com 6 anos. Era bom e depois que eu fui crescendo foi
ficando melhor ainda. Eu hoje ndo consigo me imaginar sem ta
estudando. Nunca passou na minha cabeca abandonar. E sem 0 estudo
hoje em dia, os empregos todos precisam de um estudo. Acho que
seria dificil pra continuar na vida, na sociedade, sem estudar.

Sendo assim, o jovem refere-se a contribuicéo da escolaridade para pensar em sua
inser¢do socio-profissional como foi enfatizado acima. Tal tendéncia de se referir a
escola enquanto espaco que auxilia nessa busca de insercdo é observada por Carneiro
(2005, p. 250) que afirma que “a grande maioria dos jovens rurais [...] considera a
escola como importante para o seu futuro profissional ou para ter um emprego hoje”.

Acerca da insercdo socio-profissional o jovem acredita que com a conclusdo dos
estudos vira a melhoria salarial e conquista de melhores empregos. Nessa perspectiva,
Nilton acredita que isso serd possivel também através de sua saida da comunidade para
Feira de Santana, como afirmou:

Eu acho que vem com certeza uma melhora apés concluir os estudos.
Até sair desse emprego que eu td, ndo que seja ruim, mas um emprego
melhor. E mais facil encontrar emprego fora, em Feira, porque la tem
mais condicGes de emprego e por ganhar mais. Eu iria trabalhar a
semana toda e quando desse folga, dependendo da empresa, de quinze
em quinze dias eu vinha pra ca. Eu néo teria problema em ir morar la.
Porque se fosse para ficar pagando transporte ndo ia dar, €
desvantagem. Quando fosse descontar de passagem...Oh Deus!lda e
vinda todos os dias. Um sal&rio minimo s é muito pouco. Seria muita
dificuldade e ja passei dificuldade demais com a familia.

Desta maneira, Nilton foi o Unico jovem entrevistado a mencionar a possibilidade
de fixar residéncia fora do distrito, caso conseguisse um emprego em Feira, visto que
isso traria melhorias para sua condicdo de vida, bem como para seus familiares.

Carneiro (2005) pontua que, ainda assim essa “saida” nao depende exclusivamente da
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vontade do jovem, ao contrario depende primordialmente, das condigdes materiais,
como conquista de um emprego efetivo que Ihe proporcione renda suficiente para a sua
permanéncia fora do distrito.

Acerca das dificuldades que enfrentou com a familia o jovem diz que estes sempre
trabalharam na roca e é assim até hoje. Nilton foi criado sem a presenca e ajuda do seu
pai. A situacdo melhorou um pouco ap0s a sua avé se aposentar, mas seus avos e sua
mée trabalham na agricultura, nas terras de outras pessoas. Este talvez seja um fator
relevante para que a familia, sobretudo sua mée tenha o incentivado a nunca desistir dos
estudos, conforme relata:

A terra ndo é dela [da mae] é terra dos outros. Entdo isso dificulta de
eu ajudar ela, pegar na terra. Quando eu era pequeno eu ia ajudar,
plantar feijdo, arrancar mato, bater o feijdo...Agora ndo. Minha mée
sempre me mostrou isso, que ela passou muita dificuldade. Entéo ela
nunca quis que eu parasse de estudar por isso. Trabalhar na terra dos
outros...Ai ela sempre me mostrou o caminho do estudo. Sempre me
incentivou.

Assim a agricultura é vista como base precéria, sobretudo na condicdo de trabalho
em terras de terceiros, e insuficiente para receber prosseguimento pelas geracgoes
futuras, pois esta ja ndo desperta mais nos jovens o desejo de continuar no trabalho com
a terra.

Esse desejo também é manifestado por seus familiares que anseiam que seus
filhos tenham outras oportunidades de inser¢do socio-profissional, esta é a razdo de
muitos deles investirem na educacdo das novas geragdes, como um caminho para o
futuro. Segundo Carneiro (2005) a importancia atribuida a escolarizacdo, tem seus
fundamentos na crenca de que a escola seria um meio de acesso a uma ocupacdo mais
bem remunerada e menos penosa que a agricultura.

Nesse cenario, tanto para sua familia, quanto para o jovem a educacdo € a
oportunidade de ser “alguém” na vida, que esta caracterizado pela conquista de um bom
emprego. O que corrobora com a ideia de Carneiro (2005, p. 249) ao afirmar que:
“sendo o estudo encarado como a condi¢dao para, no falar, [sic] de um jovem, ‘ser
alguém na vida’, o que significa fundamentalmente ndo ser agricultor”. Sendo assim, a
escola preenche idealmente a condicdo de realizacéo dos projetos familiares de melhoria
de vida, via escolarizacdo e consequentemente insercdo socio-profissional de seus
filhos.
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Apesar de cogitar a possibilidade de morar em outro lugar como Feira de Santana,

por conta dos fatores supracitados, o jovem disse ndo ter vontade de sair de Bonfim,

conforme relata:

Primeiro eu perguntaria para minha familia. S6 iria para levar todo
mundo, s6 talvez eu ndo iria me acostumar. Mas, eu ndo tenho
vontade de sair do Bonfim. Mesmo com os problemas todos. Aqui é
um lugar bom e tranquilo de viver. A maioria dos meus amigos s&o
todos daqui. Até em relacdo a violéncia, as coisas aqui acontecem,
mas é mais dificil. Quero construir minha casa por aqui. Minha
familia.

Acerca das opcdes de lazer no distrito, Nilton diz que sdo poucas. Ocasionalmente

tem algum evento com bandas, mas, normalmente, os pontos de encontro dos jovens séo

na praca, nos barzinhos e na pastelaria. De acordo com o jovem a falta de lazer contribui

para a desmotivacdo da maioria dos jovens da comunidade em buscar algo melhor.

E porque fica assim, muito a toa. Talvez se tivesse um projeto sobre
esportes, porque aqui ndo tem. Tem a fanfarra, fanfarra é lega! Aqui
podia ter um projeto que inspirasse a juventude. Um projeto que
envolvesse esporte, danga, masica. Que ocupasse a mente, ja pra quem
ndo gosta de estudar. Aqui tem um campo que nunca terminou de
construiu e a quadra que ta toda quebrada, porque a comunidade
mesmo ndo cuida.

O jovem considera a convivéncia na comunidade boa e acha o controle que as

pessoas mais velhas tém com os jovens algo normal, pois elas sdo mais experientes.

Acerca do controle e do respeito a hierarquia dentro da religido e de ter que conviver e

obedecer tantas regras o jovem pontua:

O controle nem é maior, mas talvez a forma seja mais avangada.
Porgue aqui eu tenho que respeitar, ndo é tipo uma obrigacdo, mas eu
sei que tenho que respeitar. Tem horério de sair e voltar, e por ser do
santo, eu hoje ndo sou um jovem comum igual a todos. Sou diferente.
Quando tem um ato aqui e tem festa na rua, eu ndo vou, pois eu tenho
obrigacdo de ta aqui.

Nilton admite que algumas vezes ja tentou burlar o controle e desobedecer,

segundo ele, por essa ser uma caracteristica de ser jovem, mas logo se arrepende, como

conta:

E assim, como a gente jé cresce dentro, talvez a gente ja vem com essa
doutrina a gente consegue ver com pensamento diferente. E por ser
jovem as vezes a gente até bate de frente, da vontade, por ser jovem a
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vontade de sair fala mais alto... J& me arrumei todo, queria ir para a
festa e na metade do caminho voltei. Aqui dentro acontece mais
comigo e Sid. NOs somos 0s mais novos.

O jovem afirma que por vezes as pessoas “de fora”, que ndo pertencem a religido,
se incomodam bem mais do que eles com o controle e as regras dentro do terreiro:“as
pessoas de fora falam isso, de que somos presos e tal, porque eles ndo aceitam que nos
somos diferentes”.Sobre em qual aspecto ele se define como diferente, 0 jovem me

explicou:

Tipo, essa hierarquia que tem dentro do Candomblé e que nds temos
muito respeito. Entdo vocé tem um amigo la fora, te chama para festa
e vocé ndo vai, porque temos obrigacdes aqui. Entdo quem ta de fora
te critica. 1sso ndo me incomoda, mas incomoda quem ta de fora.
Ent&o assim me sinto diferente.

Apesar do controle e rigidez o jovem diz ser feliz e gostar de viver no terreiro “Se
eu ndo me sentisse bem, eu ndo tava aqui. Jamais vou ficar em nenhum lugar contra a
minha natureza ¢ a minha vontade.” Acerca da predominancia das religides de matrizes
africanas no distrito o jovem atribui essa caracteristica as tradi¢cdes e a cultura local. O
jovem também corrobora com o pensamento de que o samba de santo é o grande

atrativo local, pois ele mantém a diversdo da comunidade ativa;

Foi ficando assim, e comecou com Jodo do Jenipapo [0 mais famoso
pai de santo da comunidade] que fazia aqueles sambas granddes.
Depois que ele morreu ficou padrinho e Josué. E hoje a diversdo da
populacdo daqui é o samba. Se ndo fosse o samba, teria de vez em
quando as atragdes de fora. No S&o Pedro e na festa de outros distritos
como o Poco [distrito de Anguera, que fica vizinho a Bonfim]. Porque
é 0 samba que mantém ativa a diversdo. Semana passada teve em D.
Costinha e Josué, hoje tem aqui, més que vem tem a festa do Caboclo
aqui. Se num fosse isso a gente ia esperar pra ter uma festa de “caju
em caju”.

Nilton diz querer perpetuar na comunidade e entre os seus entes a cultura e a
tradigéo religiosa, respeitando a vontade de cada um, como aconteceu com ele. O jovem
diz que a vinculagéo religiosa fez dele uma pessoa melhor, “antes de vir pro santo eu era
diferente, ndo era a pessoa que sou hoje, eu era do mundo, era inconsequente”. Conclui
afirmando que ele é responsavel pela manutencéo dessa tradi¢do, “responsaveis todos

nos do santo somos!”.
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5.5 DOS ENTRELACAMENTOS E DAS BIFURCACOES DAS TRAJETORIAS

Ao longo das narrativas construidas junto com os jovens, observei enredos que se
assemelham em alguns pontos na configuracao de suas biografias:

1) A transicdo para a vida religiosa, quase sempre associada a um momento de
desconforto espiritual no final da infancia e inicio da adolescéncia, marca uma ruptura
com uma historia de vida pregressa. Através de suas ritualidades, adentram em uma
experiéncia mitica que, ao mesmo tempo, oferece novas formas de pertencimento a uma
comunidade, com atribuicdes e divisdes hierearquizadas de papéis, que 0s Vvai
preparando na assuncao de responsabilidades.

2) As praticas religiosas, em que estdo imersos no cotidiano do terreiro, vdo 0s
diferenciando da juventude de fora do terreiro, quando os/ as jovens reconhecem que ha
ndo s6 um processo de discriminacdo negativa, mas um valor positivo que agregam a
suas identificacGes, ampliando a experiéncia do self.

3) As trajetorias vao se configurando tendo como centralidade a vida comunitéria
religiosa, que funciona como familia estendida, como ancoragem para a preparacdo do
futuro e significacdo do presente, embora em um campo de possibilidades restrito pela
pequena oferta de emprego, pela falta de vinculacdo a terra e ao trabalho agricola e pela
desqualificacdo da escola;

4) Oslas jovens configuram suas biografias na negociacdo entre os preceitos
religiosos, suas hierarquias e interdi¢cdes e a vida mundana, convivendo com as tensdes
préprias da juventude, como, (desejo de autonomia, comunicacdo mais ampliada entre
0s pares, experiéncias de socializacdo fora do terreiro) e a manutencdo da cultura e das
tradi¢des locais, como guardides.

Observou-se ainda que os/as jovens vivenciam tensdes na relacdo entre escola e
trabalho; migrar e ficar; a tradicdo agricola e a insercdo sécio profissional qualificada.
Precisam ultrapassar o legado agricola da familia, por meio de uma insercao
profissional qualificada, mas em cuja escolariza¢do ndo podem apostar com garantias.

Neste ponto observei diferentes formas de dar significado a escola e de preparacéo
para o futuro. Se por um lado, para alguns a escola é condicdo preparatoria, em outras
historias, € o trabalho que se imp&e na transicdo para a vida adulta, precocemente 0s

retirando desta etapa. O trabalho é significado como garantia de renda, mas tambeém
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como espago de aprendizagem, colocando-a urgéncia de (re)pensar de qual escola esta
juventude precisa?

Outro ponto de bifurcacao das trajetorias dos jovens pode ser atribuido a condicéo
de género. Embora dentro do terreiro as mulheres ndo observem discriminacgao negativa,
quando assumem funcGes importantes, ou a que se atribuem valor positivo; fora do
terreiro vivenciam uma maior restricdo da sua liberdade de escolhas e de ir e vir, além
das oportunidades de emprego serem menores para as jovens dentro da comunidade.
Esse talvez seja um dos fatores relevantes para a permanéncia por mais tempo das
mulheres no processo da escolarizacdo, além do fato das mulheres desempenharem um

papel de pouca centralidade nas atividades ligadas a producéo agricola.
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Este é o instante de falar sobre um percurso que foi desenhado, onde a historia de
um lugar e trajetérias de vida (nesse lugar) foram construidas com palavras, gestos e
afetos. No entanto, a caminhada continua pelo lugar e rumo a outros. O que se segue
nessa secdo ndo se configura propriamente um fim, mas 0 momento de uma travessia
que foi provisoriamente concluida, existindo ainda tantas outras. Assim, este trabalho é
uma possibilidade dentre tantas, uma contribuicdo que valoriza a voz dos jovens,
considerando suas subjetividades e singularidades, pela escuta atenta a suas historias,
narradas como parte de um enredo que 0s torna autores de si mesmos.

As juventudes retratadas neste trabalho constroem-se como identificagbes néo
fixas ou homogéneas, mas circunscritas em um tempo-espago que configura limites e
possibilidades de ser e projetar-se. Assim, ao abordar essa concep¢do de juventude,
buscando compreender suas trajetorias, este trabalho demarca uma de suas relevancias,
pois as reflexdes aqui trazidas comprovam a complexidade dos modos de ser jovem,
guando pontuam o0s atravessamentos sociais, culturais e éticos na construcdo de
biografias singulares.

Por ndo se tratar de uma nocdo estatica, limitada a um determinado segmento ou
classe social, ou somente caracteristica de um grupo que pertenca a uma determinada
faixa etéria, € que as juventudes ndo podem ser analisadas por uma perspectiva
homogénea e universalizante. Ela deve ser compreendida e foi desta maneira que este
trabalho a compreendeu: como um fendmeno sociocultural inserido numa sociedade
dindmica e complexa em constante processo de mutacdo. Isto é: ela deve ser
considerada na sua multiplicidade. Nas palavras de Margulis (2001), “a juventude deve
ser analisada como uma condicdo relacional determinada pela interacdo social, cuja
matéria basica ¢ a idade processada pela cultura”.

Sendo assim, ao acompanhar 0s jovens no seu cotidiano, e através de seus relatos,
foi possivel percebé-los nos seus diferentes modos de ser, ver e sentir e comprovar toda
a sua heterogeneidade enquanto um ‘“conjunto diversificado de modos de vida”,
conforme pontuou Pais (1993, p. 318). Embora permeado de desafios caracterizados

pela riqueza e complexidade do objeto investigado, este trabalho, conseguiu chegar a
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algumas reflexdes e respostas aproximadas acerca das trajetdrias dos jovens vinculados
as religides afro-brasileiras do distrito de Bonfim de Feira.

Ficou apreendido que os jovens sdo sujeitos sociais que vivenciam uma dinamica
local e que tém seus referenciais ampliados pelo estreitamento dos lagos entre o campo
e a cidade, entre o local e o global, entre o novo e a tradi¢do. Esses referenciais, por sua
vez, trazem interferéncias diretas na construcdo de suas trajetorias de vida.

Desse modo, os jovens de Bonfim de Feira ndo se encontram isolados do processo
de socializagdo os quais Ihes remetem a valores e costumes tradicionais com 0s quais
aprenderam a conviver. Entretanto, é nessa convivéncia cotidiana que esses jovens vao
reelaborando valores e normas que Ihes sdo passados pelo grupo familiar e social, de tal
maneira que determinados significados compartilhados podem ser ressignificados por
eles.

Dessa maneira, acerca da vivéncia na comunidade, apesar de todas as dificuldades
e limitacOes, os dados da pesquisa apontaram que a vida na comunidade de Bonfim de
Feira € positivamente valorizada pelos jovens. Os aspectos positivos dizem respeito as
raizes pessoais, relacionadas aos lacos familiares e de amizade, da pertenca religiosa e a
cultura local, bem como a proximidade da natureza e a qualidade e tranquilidade da vida
no lugar.

Como aspectos negativos elencados pelos jovens, estdo o controle e a vigilancia
exercida pelas pessoas mais velhas da comunidade, fazendo-os se sentirem um tanto
quanto controlados nas suas expressdes culturais juvenis. Esse aspecto me fez recordar
das concepcoes de Pais (2006), quando ele procura compreender 0s espagos em que as
culturas juvenis tém expressdo e aborda as categorias de “espagos estriados” e “espagos
lisos” de Deleuze. Desta forma, 0s espacos estriados; teriam como caracteristicas a
ordem, o controle e o sedentarismo, j& 0s espacos lisos teriam como caracteristica a
oposic¢do ao espaco estriado, ou seja, a ndo-ordem, o nomadismo e a variagdo continua.

Assim, ndo cabe aqui apenas opormos esses dois espagos, pois eles coexistem em
um movimento constante. No contexto de Bonfim de Feira é fundamental concebé-lo
numa dindmica hibrida e de simultaneidade onde o0s jovens pertencentes a essa
comunidade tradicional negociam praticas cotidianas orientadas pela tradigdo, ao passo
que conseguem transitar e reivindicar novos espagos para serem jovens, sem as marcas

desse controle.
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Outro aspecto negativo mencionado pelos jovens diz respeito a falta de
oportunidade de empregos com remuneracdo regular e formal no distrito. Este é o
motivo pelo qual os jovens refletem acerca do movimento de sair, ou ir e vir para Feira
de Santana. Essa saida € recorrentemente ponderada pela questdo do transporte, que
traria um custo muito alto para os jovens.

Desta maneira os aspectos do trabalho e a escolarizacdo apresentam-se como
transices que demarcaram significativamente a trajetoria dos jovens. O processo de
escolarizacdo estaria relacionado ao trabalho, e estes sdo vivenciados de diferentes
maneiras pelos jovens entrevistados.

Assim, acerca da escolarizacdo, ficou evidenciado que para 0s jovens que
permanecem no processo de escolarizagdo, a escola é vista de maneira positiva, pois
estar fora desta apresenta-se como uma marca de exclusdo social. Logo, a conquista do
“bom emprego” € relatada como motivo da permanéncia nos estudos. Os jovens
partilham de confianga na escola para construcdo de suas perspectivas futuras,
entretanto vivenciam e questionam suas lacunas expressas na falta de garantias sobre
sua insercéo socio-profissional.

Para os jovens que abandonaram o processo de escolarizacdo, a escola é vista
como importante, embora ndo corresponda com as suas urgéncias de trabalho. Assim, 0s
jovens promovem aquilo que Spoésito (1997) chamou de quebra da referéncia temporal
para o ingresso na vida adulta. Esta “quebra” varia conforme a origem, étnica, religiosa,
regional e as relagdes de género, de tal maneira que, para as populagdes mais
empobrecidas, ha uma tendéncia cada vez maior da antecipacdo da vida adulta,
sobretudo nos meios rurais.

No contexto de Bonfim de Feira, observa-se essa antecipacdo através do trabalho
e emergéncias de necessidades que demarcam o momento presente. O que implica dizer
que a perspectiva individual de futuro via escolarizacdo, por exemplo, é precocemente
frustrada, pois 0s jovens abandonam a escola por questdes de necessidade de trabalho
para complementar a renda familiar, por processos de sucessivas repeténcias ou até
mesmo porque a escola que frequentam ndo consegue lhes oferecer perspectivas de
futuro profissional.

Ainda sobre os aspectos relacionados a escolarizacdo e ao trabalho, enquanto
pesquisadora e professora que trabalha na comunidade tenho percebido que é comum

ouvir relatos dos jovens e até mesmo de criancas justificando o desinteresse no processo
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de escolarizacdo, partindo do pressuposto de que se 0s seus pais conseguiram bens de
consumo (casa, carro, motocicleta,dentre outras coisas) sem o estudo, logo, eles nédo
precisariam investir nessa formacao.

Algumas vezes esse pensamento tambem é relatado na familia, e é neste sentido
que, através da educacdo informal, tais como na inser¢do precoce dos filhos nas
atividades laborais sem remuneracdo formal, que alguns pais incentivam os filhos a
buscarem outras maneiras para enfrentarem as dificuldades, sobretudo quando os jovens
apresentam sucessivos quadros de repeténcia escolar, e ja demonstram frustragdo com a
escola. Assim, concorrendo com a escola, o aprendizado informal marca a antecipagédo
da vida adulta via atividade laboral, enquanto interrompe ou retarda o processo de
escolarizacao.

E na perspectiva de trazer a reflexdo acerca de que escola esta sendo construida
para atender as demandas dessas criangas e jovens que este trabalho apresenta um dos
pontos relevantes. Alguns relatos contidos nesse trabalho apontam para 0s processos de
ruptura com o processo de escolarizacdo feito por esses jovens, mas também reverberam
aqui muitas vozes que sdo apreendidas na vivéncia de professora, nas quais muitas
criangas ja sinalizam para a promogdo dessa ruptura, que por sua vez ja foi concretizada
por seus irmaos mais velhos e/ou por seus pais — ruptura esta que se deu ou se dara de
forma definitiva.

Sendo assim, em tal cenério é desafio da escola atual tematizar as questfes que
s80 caras e se apresentam como urgentes aos jovens de hoje, sobretudo no contexto de
Bonfim de Feira, como a dificil insercdo profissional num mercado inconstante,
exigente e competitivo. Em relacdo a novas atribuicdes da escola é necessario também
que esta reconheca 0 novo jovem que a frequenta cotidianamente com uma nova “face”
marcada por préaticas simbolicas distantes de outras épocas, incorporando as tensdes
vivenciadas por estes, sobretudo do contexto de Bonfim de Feira. O reconhecimento dos
sujeitos jovens pode indicar caminhos para se pensar nas atribuicbes delegadas a
instituicdo escolar pelo imaginario juvenil e efetivamente garantir sua relevancia para
suas trajetorias individuais.

Um dos altimos aspectos mencionados como marcantes na trajetoria dos jovens,
diz respeito as relacdes de pertenca cultural e religiosa do distrito. Participando da vida
em familia consanguinea, “familia de santo” ¢ de comunidade, bem como dos costumes

tradicionais, os entrevistados adquirem um maior conhecimento sobre a cultura local, e
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por meio do compartilhamento desses momentos significativos para 0s moradores mais
antigos os jovens asseguram e/ou ressignificam as tradi¢des da/na comunidade.

Nas falas dos jovens ficou evidenciado que a familia e a “familia de santo” se
apresentam como principais intermediérias entre a cultura na qual se encontram
inseridos. Elas sdo instancias educativas, que comunicam as novas geracoes, através das
formas como vivem as responsabilidades para com a tradicdo, os rituais, o trabalho e o
cotidiano na comunidade.

A infancia é o periodo no qual esse envolvimento se inicia. Os locais variam de
acordo com a dindmica familiar. Para os jovens entrevistados, o terreiro, as festas nos
terreiros da comunidade, bem como os festejos comuns aos moradores do distrito, sdo
locais através dos quais eles sdo tocados pela religiosidade popular vivida pelos
familiares.

Dessa maneira, esses jovens se apresentam como herdeiros, re/criando raizes, e
participagdo no contexto social amparados pelos valores comunitarios no qual estéo
inseridos e que Ihes orientam acerca de uma maneira de existir pautada nas tradi¢oes
culturais e na religiosidade.

Para estes jovens, estar radicado em uma tradicdo consiste em valorizar o
relacionamento e a troca de experiéncias com 0s mais diversos sujeitos, sobretudo os
mais velhos, e assim seguir estabelecendo vinculos organicos com estes. O autor
Frochetengarten (2005: p. 113) corrobora com este preceito ao afirmar que esse
convivio com o diverso ¢ fundamental para a constituicdo da identidade do sujeito: “a
multiplicidade de contatos e a troca de influéncias podem alimentar revelagdes de parte
a parte e estimular a originalidade de seus participes”.

Desta forma, segundo o autor, o valor das tradigbes que se apresentam como um
conjunto de obras culturais encontra-se no oferecimento de um modu vivendi que ndo
apenas informa as geracfes uma visao de mundo, como propde uma forma de enfrentar
a realidade presente. Esta deve ser verificada pelos seus participes através de um
processo de apropriacéo e transformacao da proposta, levando-os ao reconhecimento de
si mesmo e a configuracdo de uma identidade pessoal.

Sendo assim, é desta maneira que o0s jovens vinculados as religides afro-
brasileiras do distrito de Bonfim de Feira, sujeitos arraigados a essa cultura local
vinculada a uma tradi¢do, encontra no processo de pertencimento uma forma de

“heranga”, onde encontra uma concepgdo personalizada de destino, vida, enfrentamento
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de problemas e de sujeitos, orientados pela religiosidade, bem como conquistam uma
forma de contribuicdo original para orientarem e construirem através dos
atravessamentos sociais, culturais e religiosos que circunscrevem seus modos de vida, suas

trajetorias singulares.
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APENDICE A -TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé estd sendo convidado (a) para participar, como voluntario (a), em uma pesquisa.
Esta refere-se ao projeto de dissertacdo intitulado: “ANDAR COM FE EU VOU!"
ENTRE TRANSICOES E TRADICOES: UM POUSO CARTOGRAFICO
SOBRE AS TRAJETORIAS DOS JOVENS DE TERREIRO EM BONFIM DE
FEIRA, que sera realizado no distrito de Bonfim de Feira (Ba), tendo como
pesquisadora responsavel a mestranda em Educacdo Milena Santos Rodrigues, sob a
orientacdo da professora Dr @ Mirela Figueiredo Santos Iriart, vinculada ao Programa
de Pés Graduacdo em Educacdo (PPGE) da Universidade de Estadual Feira de Santana
(UEFS). O presente trabalho delineia-se, com o objetivo de analisar trajetdrias de vida
dos jovens vinculados as religides afro-brasileiras dodistrito de Bonfim de Feira a partir
dos atravessamentos sociais, culturais e religiosos que circunscrevem seus modos de
vida. Para a realizacdo desse trabalho, eu, pesquisadora, necessitarei registrar 0s
depoimentos narrados, escrevendo e gravando. Caso vocé ndo concorde em oferecer
algumas informacdes para a pesquisa, Por serem confidenciais ou por gerarem algum
constrangimento, eu me comprometo ndo registra-las.Esclareco ainda que sera
garantindo o sigilo quanto aos dados de identificacdo dos participantes, salvo por
autorizacdo expressa, em documento especifico para este fim. Os participantes tém o
direito de retirar seu consentimento a qualquer tempo, sem nenhum prejuizo. Desde ja
me coloco a disposicdo para esclarecer duvidas, antes, durante e apos a realizacdodeste
trabalho. Se vocé concorda em coloca com o trabalhador que acabo de mostrar, assine
comigo este termo de consentimento, em duas vias. Caso vocé queira entrar em contato
comigo, a qualquer momento, estarei disponivel nos telefones (75) 3489-0884, 9251-
1907, ou através do email (promirodrigues@gmail.com).

e Pesquisador

Assinatura

e Participante da pesquisa

Assinatura

Local e data
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APENDICE B -ROTEIRO DO GRUPO DE DISCUSSAO

QUESTOES:
Como é ser jovem em Bonfim de Feira?

Como acontecem as negociagoes, por exemplo, de estudo e\ou trabalho?
Como é que chegam as oportunidades até vocés aqui em Bonfim de Feira?

Como é que vocés fizeram essa escolha de so trabalhar, ou sé estudar, ou fazer as duas
coisas? Foi por falta de oportunidade ou foi porque a oportunidade apareceu?

Vocés acham que essas oportunidades de inser¢do no mercado de trabalho seriam mais
facéis se vocés morassem na sede do municipio? Esse deslocamento para Feira
complica...

Vocés acham que esse mercado de trabalho que estd sendo oferecido aqui, vai ser
suficiente para contemplar as demandas de emprego dos jovens?

Vocés querem trabalhar apenas aqui em Bonfim?

Vocés se sentem contemplados dentro das politicas? Como vocés se sentem aqui em
relacdo as politicas publicas? Em relacdo a politica de maneira geral?

Como é que vocés acham que o municipio de Feira de Santana olha para vocés?
Como vocés entendem essas questdes de ordem politica e social do distrito?

E atribuido normalmente a juventude esse poder de mobilizar para reivindicar. VVocés
acreditam, nessa forca que a juventude tem? VVocés se enxergam com esse poder?

Bonfim tem essa base tradicional histérica marcada pela religiosidade muito forte.
Como € que vocés acham que vai continuar essa tradicdo? Qual é a funcdo de vocés
dentro dessa tradicdo? VVocés pretendem manté-la?
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APENDICE C - ROTEIRO DA ENTREVISTA NARRATIVA

QUESTAO GERATIVA:

Gostaria que vocé comecasse contando como foi a sua trajetoria aqui no distrito. Se
VOCE nasceu aqui, ou veio para ca depois? Se sua familia é daqui de Bonfim de Feira?
Como tem sido essa vivencia aqui na comunidade?

OUTRAS (questdes que podem ser feitas para garantir o prosseguimento da narrativa)
Como foi seu processo de escolarizagdo?

Quais 0s motivos de permanéncia ou desisténcia dos estudos?

Vocé pretende dar prosseguimento ou retornar aos estudos?

Como vocé acredita que sera seu processo de insercao profissional?

Vocé sairia da comunidade para trabalhar em outra cidade?

Como vocé lida com a vigilancia das pessoas mais velhas da comunidade?

Como é sua relacdo com a familia?

A familia teve/tem papel relevante na escolha de se vincular a religido?

Qual a importancia da religido em sua vida?

Como vocé lida com a autoridade e hierarquia presentes em sua religido?

Vocé gostaria de dar continuidade a tradicéo religiosa e cultural de sua comunidade?

Vocé pretende ficar ou sair de Bonfim de Feira?



